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Et-livs-hypotesen

og Martinus' kosmologi

En redegorelse
1. del

Indledning

Min interesse for og studium af Martinus' kosmologi begyndte i efteraret 1957,
hvilket fra 1974 fik mig til efterhanden at skrive en del artikler om emnet, dels til
tidsskriftet KOSMOS og dels til tidsskriftet KOSMOLOGISK INFORMATION, som
senere skiftede navn til DEN NY VERDENSIMPULS. | 1996 udgav Forlaget
Kosmologisk Information min lille 'afhandling' med titlen "H. C. Andersen — hans
forfatterskab og livsanskuelse i kosmologisk belysning”, som indeholdt 5 af de i alt 9
storartikler, jeg i 1992-93 havde skrevet til tidsskriftet KOSMOLOGISK
INFORMATION. Aret efter udgav samme forlag min bog”H. C. Andersen, H. C.
@rsted og Martinus — et sammenlignende studie”. Undertitlen skulle markere, at der
fra min side var tale om netop et sammenlignende studie mellem isar de to
andsgiganter H. C. Andersen og Martinus. | 2005 oprettede min webmaster Jakob
Koch og jeg hjemmesiden LIVETS EVENTYR med det hovedformal at skildre H. C.
Andersen, hans personlighed, liv og forfatterskab set og vurderet pa baggrund af
Martinus' kosmologi.

Som laeseren sikkert allerede har forstaet, sa har jeg fra begyndelsen tilstraebt at
forholde mig objektivt til begge de naevnte personligheder og ikke mindst til deres
respektive forfatterskaber. Derfor forholder det, jeg her pa naevnte hjemmeside har
skrevet om Martinus' kosmiske analyser og facitter, sig loyalt til disse, ligesom
tilfeeldet tilsvarende er med forholdet til Andersens livs- og verdensanskuelse og
hans forfatterskab. Det betyder, at min skildring af dem og de nsevnte vaerker
stadigveek vil vaere gyldigt, ogsa selvom jeg i mine senere og seneste artikler har
forholdt mig skeptisk og kritisk til nogle af preemisserne, argumenterne og
konklusionerne hos begge, men iseer i Martinus' kosmologi.

Hensigten med denne artikel her er derfor at fortzlle leeseren om, at mine
efterhanden arelange studier af Martinus' kosmiske analyser og facitter, forelgbig
har fgrt til, at jeg ikke er og i gvrigt aldrig har vaeret en troende tilheenger af
Martinus og hans livsvaerk, men derimod end sa laenge en tvivlende, skeptisk og
sandhedsspgende tilhaenger. Men dog en tilhaenger, som naerer habet om, at min



personlige erkendelse med tiden vil kunne fortaelle mig, at Martinus’ forunderlige og
storslaede verdensbillede er et fuldgyldigt udtryk for virkeligheden eller sandheden
om livet, verden og tilveerelsen. Den dag, det sker, vil der blive stor og jublende
gleede i det tvivlende og skeptiske sind.

Men den neaevnte tvivl og skepsis har bevirket, at jeg i de senere ar og i en
efterhanden forholdsvis lang reekke artikler, har skrevet om de emner i Martinus'
kosmologi, som jeg — berettiget eller uberettiget - forholder mig tvivlende og
skeptisk til. Men eftersom ingen af de naevnte artikler har indeholdt en overordnet
og systematisk gennemgang af de pagaldende vigtige emner, synes jeg derfor at
skylde mine laesere en mere konsekvent argumentation, analyse og beskrivelse af
disse emner. Det er denne gennemgang, jeg vil forsgge mig med i det fglgende,
primaert i et maske forfeengeligt hab om, at i det mindste nogle af laeserne bedre vil
kunne forsta min holdning og situation. Hvis dette i gvrigt kan have nogen som helst
interesse for andre end mig selv. Skulle det sidstnaevnte veere tilfaeldet, altsa at det
kun har interesse for mig selv, ja, sa er der sadan set ikke noget at ggre ved det.

Lidt forhistorie

Men lad mig begynde med lidt nyere forhistorie: | 2001 udgav forfatteren og
forlaeggeren Per Bruus-Jensen bogen “Sol & Mane. Glimt fra 10 ar i laere hos en
moderne mystiker og intuitionsbegavelse”. Udtrykket “Solen” er en hentydning til
vismanden og seeren Martinus og “Manen” en hentydning til Bruus-Jensen selv.
Titlen skulle naturligvis markere, at Martinus var og er mesteren, medens Bruus-
Jensen var og forblev dennes elev. Udgivelsen af bogen var og er primart en
tilkendegivelse af den store taknemmelighed, eleven fglte overfor en lseremester,
som personligt havde indviet ham i sin inspirerede og storsldaede laere om intet
mindre end verdensaltet, sdledes som dette tager sig ud, set fra den angiveligt
hpjeste form for bevidsthed, den, Martinus betegner som “kosmisk bevidsthed”.
Denne form for bevidsthed er forelgbig en sjeldenhed blandt menneskene, men
Martinus heaevder, at det kun er et spgrgsmal om tid, fgr stort set alle mennesker vil
have faet udviklet denne hgjeste sanseevne. Det med den korte tid skal dog ses i et
kosmisk perspektiv af cirka 3000 ar!

Det er endvidere Martinus' pastand, at opndelsen af kosmisk bevidsthed er et
spgrgsmal om udviklingen af en fuldkommen balance mellem individets fglelse og
intelligens, idet denne balance er en absolut forudszetning for intuitionsevnens
forekomst i bevidstheden. Dér, hvor der hersker ubalance mellem fglelse og
intellekt, dér er individet subjektivt partisk i sin opfattelse af og i sit udtryk eller sine
handlinger overfor. Og omvendt, dér, hvor der hersker hgjeste balance mellem
folelse og intellekt, dér vil individet vaere objektivt upartisk i sin made at opfatte
problemerne, forholdene og situationerne, og dermed ogsa omverdenen pa, og
ligeledes i sin made at udtrykke sig og handle pa overfor denne.



Den mentale udvikling fra sakaldt “kosmisk ubevidsthed” til modssetningen “kosmisk
bevidsthed” er i henhold til Martinus et spgrgsmal om et etisk-moralsk sindelag,
som det kan tage lang tid at opna, helt op til flere reinkarnationer. Begrebet og
fanomenet reinkarnation indgar som et vigtigt og uundveerligt led i det
verdensbillede eller den kosmologi, som Martinus brugte over 40 ar af sit 90-arige
liv til at skabe og mere end 60 ar til at forteelle sin omverden om.

Imidlertid var Per Bruus-Jensens oprindelige personlige opfattelse af Martinus ikke
seerlig positiv, noget, der dog fandt sted, fgr fgrstnaevnte kendte sidstnzevnte
personligt og desuden kun kendte til dennes leere pa baggrund af andres kendskab
og holdning til denne og dens ophavsmand. Herom skriver Per Bruus-lensen i
ovennavnte bog under overskriften "Hvordan det hele begyndte ...” s. 9ff, blandt
andet fglgende:

(Citat) Nar jeg i dag ser tilbage pa mit liv og herunder fokuserer pa det praeg,
Martinus og hans arbejde har sat pa det, er det svaert at lukke gjnene for en fglelse
af hgjere bestemmelse. For faktisk er mit udgangspunkt ekstremt negativt i den
forstand, at jeg oprindeligt pa det naermeste var Martinus-hader.

Dette havde to arsager, nemlig min fars patriotisme og min egen musikinteresse.

Min far var et yderst patriotisk sindet menneske, der havde vovet pelsen under den
tyske beszettelse, og for hvem den sydslesvigske sag var et helligt anliggende. Og
med baggrund i en hard barndom samt en meget betydelig historisk viden
havdede han gennem hele livet den grundsaetning, at sa laenge, der havde vaeret et
menneske med en plov, der frembragte veerdier af jorden, havde der ogsa veeret et
menneske med et sveerd, der va parat til med magt at tage disse veerdier fra ham.

Ved en lejlighed havde han ladet sig overtale til at hgre et foredrag af Martinus, der
bragte ham i det stgrste sjxlelige oprgr, idet emnet var "fred gennem pacifisme og
militeernaegtertjeneste”. Han drog pa grundlag heraf den enkle slutning, at Martinus
slet og ret var et skadedyr i samfundet, og han lagde ikke skjul pa denne opfattelse i
sine omgivelser, der bl.a. omfattede min bror og mig.

Det gjorde dog ikke noget stgrre indtryk pa os, da vi begge havde meget andet i
hovedet end at tage stilling til den slags ting. Men den dag skete der noget, som
faktisk overbeviste mig om, at min far havde ret.

Jeg havde altid veeret meget glad for musik og dyrkede ogsa selv violinspil med stort
engagement. En dag hgrte jeg et indslag i radioen, der handlede om et agtepar
Ankerbye pa Bornholm, der lzenge havde veeret toneangivende i gens musikkredse
og musikliv og selv aktivt tog del deri (fru Ankerbye havde i sine unge dage turnéret

4



som koncert-violinistinde rundt om i verden). Men nu havde man helt lagt musikken
og disse hverv pa hylden for at fa tid til at studere Martinus' arbejde.

Jeg var dybt rystet og drog hastigt den hgjst umodne slutning, at nar nogen kunne fa
folk afledt fra at beskaeftige sig med noget sa ophgjet som musikken til fordel for en
mere eller mindre tvivlsom filosofi, sa matte det ngdvendigvis bekraefte min fars
opfattelse: at Martinus som denne filosofis ophav var et skadedyr i samfundet. Og
fra den dag var jeg til det yderste negativ overfor alt, hvad der havde bare det
mindste med Martinus at ggre.

Nar jeg i dag ma vedga mig den direkte modsatte holdning til dette spgrgsmal,
skyldes det i fgrste omgang — ironisk nok — min store musikinteresse. (Citat slut).

Per Bruus-Jensen fortzller herefter om sit mgde med nogle musikinteresserede
mennesker, som ogsa viste sig at veere steerkt engagerede og ivrige studerende af
Martinus' kosmologi, men de havde ikke travlt med at ville 'omvende' deres unge
ven. Som tiden gik blev han dog mere og mere interesseret i de farvestralende
symboltegninger, tegnet af Martinus, aegteparret havde heaengende overalt pa
vaeggene i deres hyggelige hjem. Efter forskellige mellemliggende beskeeftigelser
som bl.a. soldat og senere skovfogedelev, hvorunder han kom ud for en
arbejdsulykke, som afbr@d hans uddannelse, var det var faktisk den omstaendighed,
der indirekte vakte unge Bruus-Jensens interesse for at give sig serigst i kast med
studiet af Martinus' kosmiske analyser og livsfacitter.

Sa vidt Per Bruus-Jensen, der altsa begyndte sit forhold til Martinus og dennes laere
med en midlertidig naermest uforsonlig negativ interesse og holdning til samme.
Men efter fra og med efteraret 1957 at have laert bade Martinus og dennes
kosmologiske lzre at kende, skiftede Per Bruus-Jensen totalt opfattelse og blev ikke
alene en flittig og trofast studerende af denne laere, men under Martinus' personlige
vejledning ogsa selv snart en meget kyndig og fremtraedende foredragsholder,
studiekredsleder og i nok sa hgj grad forfatter af en raekke artikler og en hel del
bgger med emner fra samme lzere. For neermere information herom kan lzeseren
henvises til hjemmesiderne Nordisk Impuls og http://www.martinusforum.dk/

| sin ovennavnte bog “Sol & mane” kommer Per Bruus-Jensen i Tredie afsnit, s. 79,
ogsa ind pa, at der i nogle Martinus-kredse har verseret en skelnen mellem
vismanden Martinus og hverdagsmennesket Thomsen. Martinus' borgerlige navn
var som bekendt Martinus Thomsen. Men den navnte skelnen mener Bruus-Jensen
ikke er relevant, skgnt det faktisk er Martinus selv, der indirekte er arsag til denne.
Den opfattelse, at der ikke kan eller bgr skelnes mellem Martinus og Hr. Thomsen,
ma jeg desvaerre sige, at jeg ikke er enig i, hvilket blandt andet fremgar af min artikel
2.26. Sfinksen og Keops-pyramiden — symbol og mausoleer eller indvielsestempler?
Derfra skal jeg citere fglgende:



(Citat) Martinus’ beskrivelse af Keopspyramidens oprindelige udseende og af dens
omgivelser, der nu i arhundreder har veeret et grkenomrade, passer derimod ganske
godt med axgyptologen Mark Lehners beskrivelse af samme. Pa grundlag af det
ovenfor fremfgrte [i den citerede artikel], er det min opfattelse at Martinus’
pastande om specielt Keopspyramiden, naeppe kan vaere udtryk for den intuitive og i
gvrigt logisk velunderbyggede kosmiske viden, som hans veaerk ellers er sa fornemt et
udtryk for. Men at Martinus ikke altid brugte sin kosmiske bevidsthed eller
veludviklede og viljestyrede intuitionsevne, nar han f.eks. udtalte sig om et eller
andet emne eller spgrgsmal, har nu afdgde lektor Benjamin Saxe givet et eksempel
pa i bogen "Martinus — som vi husker ham” (s. 77). Det var en af Ben Saxes venner,
der engang havde fortalt ham dette, og herom skriver han fglgende:

(Citat) "Den samme ven, i hvis hjem Martinus gennem en laengere arraekke ofte kom
pa besgg, fortxller, at de en dag sad og talte sammen om forskellige spgrgsmal. |
samtalens Igb stillede min ven Martinus flere spgrgsmal, som han ikke umiddelbart
gnskede at svare pa. Og da min ven gik ham pa klingen og havde fastholdt, at
Martinus da matte kunne svare pa hvad som helst, eftersom han havde kosmisk
bevidsthed, havde Martinus forklaret ham, at han kun brugte sin kosmiske
bevidsthed, nar han sad ved sin skrivemaskine og arbejdede pa Livets Bog. ”"Nar jeg
ikke bruger min kosmiske bevidsthed”, havde han tilfgjet, “ved jeg maske mindre
end du og alle andre om mange ting!” (Citat slut)

En del tyder da ogsa pa, at Martinus, til trods for pastanden om sin kosmiske
bevidsthed, ikke altid kom lige hurtigt eller nemt til sine “kosmiske facitter”,
herunder sine tegnede symboler og logiske analyser. Han matte i hvert fald i en del
tilfeelde preve sig frem, indtil han fandt frem til adaekvate udtryk for sine intuitioner
og visioner. Det kan man for symbolernes vedkommende se 10 eksempler pa i den
skitsebog, han tegnede i arene 1924-29, men som han bortset fra symbol nr. 1: den
ligesidede trekant, senere erkleerede for ugyldige. For hans skriftlige arbejdes
vedkommende kan man leese herom i hans selvbiografi “Martinus
Erindringer”. Sidstnaevnte sted skriver han bl.a. felgende om sin situation omkring
1921, det ar, hvor han til sin egen store overraskelse kom ud for at opleve det, han
selv betegner som sin fgdsel til kosmisk bevidsthed:

(Citat) Og sa begyndte jeg at skrive.

Men alt det, jeg skrev de fgrste ar, matte jeg dog senere redigere om. Jeg var jo
uden rutine, og jeg skrev seetninger sa lange, at de fyldte halve sider. Jeg troede i
begyndelsen, at det var nemmere for laeserne at forsta analyserne, nar man ikke
afbrgd tankerakken ved at anvende for mange punktumer.

Der gik faktisk syv ar, fgr jeg for alvor var moden til at pabegynde mit hovedvaerk
"Livets Bog”. (Citat slut)



(Se Martinus Erindringer (1987), s. 71. — Martinus’ skitsebog findes gengivet i Per
Bruus-Jensens bog ”"Sol & mane”, Forlaget Nordisk Impuls 2001).

Dette bekraeftes yderligere af forfatteren Lars Nibelvang i dennes artikel (uden titel)
i bogen “Martinus — som vi husker ham”:

(Citat) Nu begyndte han sa smat at skrive pa sit hovedvaerk ”Livets Bog”. |
begyndelsen var han jo uden rutine som forfatter, og det meste af det, han skrev i
de fgrste ar, matte han senere redigere om. (Citat slut)

(Se erindringsbogen: Martinus — som vi husker ham (1989), s. 27.)

| nogle Martinus-kredse har der i tidens lgb vaeret entusiastiske tilheengere, som har
ment, at efter at han i pasken 1921 havde gennemgaet “den hvide indvielse” og
"den gyldne ilddab”, satte dette ham i stand til umiddelbart at kunne gennemskue
ethvert problem og til straks at kunne svare pa ethvert stillet spgrgsmal, uanset
dettes karakter eller emne. Men sadan forholdt det sig ifglge Martinus selv altsa
abenbart ikke, i hvert fald ikke altid. Han matte til at begynde med tvaertimod
anstrenge sine andsevner til det yderste og benytte bgn til Gud som vejledende og
radgivende. Men rent personligt kan jeg ikke se, at det pa nogen made kan forklejne
Martinus’ under alle omstaendigheder og i god forstand enestaende og fantastiske
kosmiske analyser og facitter, hvis han til at begynde med har mattet bruge tid pa at
afklare og tydeligggre sine kosmiske visioner, indtil de formede sig krystalklart for
ham, sa han derefter kunne give disse synlige udtryk i tegnede symboler og skrevne
tekster. (Note 3)

(Vedr. den hvide og den gyldne ildddb, se Martinus: Omkring min missions
fedsel, 16.-18. kapitel.)

Den kosmiske bevidsthed synes ogsa lejlighedsvis at have svigtet Martinus
senerehen i livet, hvilket turde fremga af hans udtalelse om, at forholdet var det, at
han “kun brugte sin kosmiske bevidsthed, nar han sad ved sin skrivemaskine og
arbejdede pa Livets Bog. "Nar jeg ikke bruger min kosmiske bevidsthed”, havde han
tilfgjet, “ved jeg maske mindre end du og alle andre om mange ting!” Det vil naeppe
veere for dristigt at geette pa, at Martinus ikke benyttede sig af sin kosmiske
bevidsthed, nar han gjorde sig tanker om og udtalte sig om f.eks. pyramidernes
alder og byggeteknik. Men nar det kommer til stykket, hgrer det jo trods alt heller
ikke til et af de vigtigste problemer og spgrgsmal at fa afklaret her i livet. Personligt
tror jeg, at Martinus, som altid var genstand for megen opmaerksomhed fra sine
tilhaengeres side, ofte svarede de ikke altid lige serigse spgrgere, mest for at veere
venlig og imgdekommende. (Citat slut)



Vigtigt! Der er bade her og senere i denne artikel tale om et vist 'genbrug' af en del
af de artikler, jeg i arenes Igb har skrevet i relation til Martinus' kosmologi, og som
for de flestes vedkommende er vedfgjet notetal, der henviser til de kilder, som er
relevante for den enkelte citerede artikel. Disse notetal — i ovenstaende tilfeelde
(Note 3) i artiklen 2.26. Sfinksen og Keops-pyramiden — henviser til noter i den
originale artikel. Notetallene har jeg ladet sta, selvom der ikke er vedfgjet et
noteapparat til denne artikel om ét-livs-hypotesen og Martinus' kosmologi. Men den
eller de leesere, som matte have behov for eller gnske om at laese, hvad noterne
indeholder, ma desveerre ulejlige sig med selv at opsgge dette indhold i de
respektive originale tekster her pa hjemmesiden. Men i gvrigt kan man efter behag
springe noterne over.

Min egen genforteelling af Martinus' kosmologi

For i al ubeskedenhed at drage min egen person og mit forfatterskab ind i
sammenhangen, ma det siges, at jeg har veeret og er en stor beundrer af Per Bruus-
Jensen, hvis foredrag og kurser jeg har fulgt lige fra begyndelsen i de ar, hvor han var
tilknyttet Martinus Institut og Martinus Center, og hvis relativt mange bgger jeg alle
har laest og studeret grundigt. | min egen genfortzelling af Martinus' kosmologi her
pa hjemmesiden, har jeg i vid udstrakning benyttet hans fremstilling som sekundaer
kilde til viden om Martinus' kosmologi, lige som jeg i mangfoldige ar har haft hans
uforbeholdne tilladelse til at benytte citater og diagrammer fra hans diverse bgger.
Hvilket jeg har benyttet mig flittigt af.

Men nok sa vigtigt var og er det, at mit udgangspunkt i forbindelse med Martinus og
hans kosmologiske lere, var lige det omvendte af Per Bruus-Jensens. | mit tilfeelde
var situationen den, at jeg lige fra begyndelsen i 1957 havde en yderst positiv
interesse og holdning til sa vel Martinus som dennes kosmologiske laere. Men dog
med et lille forbehold i form af tvivl og skepsis overfor en del af det, som den
navnte lare indeholder.

Om denne tvivl og skepsis skrev jeg sa sent som i oktober 2012 et opslag, som det vil
vaere relevant at citere her:

Tvivl og sandhed

(Citat) Tvivlen er sandhedssggerens fglgesvend i forspget pa at fatte, begribe og
forsta livet, verden og tilvaerelsen. Videbegaerlighed er ophav til alle spgrgsmal,
mens tvivlen sammen med skepsis er garantien for, at man ikke antager noget for
givet eller sandt, fgr det er bevist. Bevist er noget, nar det er blevet bekraeftet af
erfaringen eller virkeligheden. Her kommer tvivlen atter ind, for hvad er virkelighed?

Den helt grundleeggende tvivl ma vaere, om det er mennesket givet, at besidde evne
til at kunne fatte, begribe og forsta virkeligheden, hvad den sa end matte vise sig at
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vaere? — Man bgr indledningsvis nok ggre sig klart, at intellektet, tanken, fungerer
diskursivt, dvs. gennem logisk slutning fra led til led, og dualistisk, dvs. teenkning i
tilsyneladende uforenelige modsatninger. Endelig kan tanken ogsa fungere
dialektisk, dvs. en tankegang som teoretisk og filosofisk set bevaeger sig gennem tre
led: Tese, antitese og syntese.

Efter mange ars studium og bekendtskab med Martinus’ verdensbillede og med den
bevaegelse, der er opstaet omkring dette, er det min erfaring, at ret s3 mange
mennesker forholder sig troende og fundamentalistisk — og nogle ligefrem “frelste”
— til de kosmiske analyser og facitter, der danner grundlaget for samme
verdensbillede. Taenk, hvis man overfgrte den samme holdning i forholdet til
naturvidenskaben, hvor ville vi sa ende henne? -

Det er i hvert fald efter min opfattelse vigtigt, at dyrke og bevare den frie tanke og
meningsdannelse, og dermed ogsa retten til bade det frie studium og
ytringsfriheden, uanset hvilket emne, det end drejer sig om, det veaere sig filosofisk,
religigst eller politisk. Dette indebeerer i sin konsekvens, at man bliver ngdt til
principielt at modvirke de krzaefter, der vil undertrykke andsfrineden og dermed den
frie tanke og ytring.

Selv er jeg lidt af en tvivler, ikke for tvivlens egen skyld, men fordi jeg lejlighedsvis
feler mig usikker p3a, om det jeg mener at vide, nu ogsa er i utvetydig og
uimodsigelig overensstemmelse med det, der kan og skal forstas som sandhed eller
virkelighed. Det kan vel i gvrigt uden videre begrundelse fastslas, at begreberne
virkelighed og sandhed er identiske eller kongruente. Man kan i alt fald antage, at de
er det — formentlig uden at komme i konflikt med sandheden eller virkeligheden.

Lejlighedsvis kan jeg eksempelvis godt komme i tvivl om, hvorvidt Martinus’
verdensbillede, hvor forunderligt og logisk opbygget det end forekommer at veere,
nu ogsa er i utvetydig og uimodsigelig overensstemmelse med virkeligheden, altsa
om det er et sandt udtryk for denne. Selv postulerer Martinus jo, at hans universale
eller sakaldte kosmiske analyser og disses samlede konklusion i form af et storsldet
verdensbillede, er i overensstemmelse med i hvert fald en vaesentlig del af det, der
kan og skal forstas som virkeligheden. Den virkelighed postulerer Martinus at have
faet adgang til oplevelsen af via sin veludviklede intuition, en ussedvanlig evne til
umiddelbar oplevelse, anskuelse og erkendelse af en stgrre helhed og dybere
sammenhaeng i tilveerelsens brogede mangfoldighed.

Men det ma jo vaere og forblive et postulat, dels at intuitionen giver adgang til den
basale virkelighed, og dels, at Martinus’ kosmiske analyser er fuldgyldige udtryk for
denne virkelighed, sa leenge man ikke selv besidder en duelig evne til — intuitivt og
intellektuelt - utvetydigt at opleve og erkende den virkelighed, der angiveligt ligger
til grund for det naevnte verdensbillede.



Min konklusion pa de ovenfor fremfgrte betragtninger, ma forelgbig blive, at jeg
ikke er en troende tilhaenger af Martinus og hans livsvaerk, men derimod end sa
lzenge en tvivlende, skeptisk og sandhedssggende tilhaenger. Men dog en tilhaenger,
som nzrer habet om, at min personlige erkendelse med tiden vil forteelle mig, at
Martinus’ forunderlige og storsldede verdensbillede er et fuldgyldigt udtryk for
virkeligheden eller sandheden om livet, verden og tilvaerelsen. Den dag, det sker, vil
der blive stor og jublende glaede i det tvivlende og skeptiske sind.

© oktober 2012. Revideret september 2016. Harry Rasmussen. (Citat slut)

Den ovenfor omtalte tvivl og skepsis har bevirket, at jeg i en arraekke og i en
efterhanden forholdsvis lang reekke artikler, har skrevet om de emner i Martinus'
kosmologi, som jeg — berettiget eller uberettiget - forholder mig tvivlende og
skeptisk til. Men eftersom ingen af de naevnte artikler har indeholdt en overordnet
og systematisk gennemgang af de pagaldende vigtige emner, synes jeg derfor at
skylde mine laesere en mere konsekvent argumentation, analyse og beskrivelse af
disse. Det er denne gennemgang, jeg vil forspge mig med i det fglgende.

Idet jeg gar ud fra, at laeserne selv er nogenlunde fortrolige med Martinus' analyser
og facitter vedrgrende hans verdensbillede, vil jeg i det fglgende forsgge mig med
en forenklet systematisk gennemgang af de emner i hans kosmologi, jeg stiller mig
skeptisk og tvivlende overfor. Som en konsekvens af og konklusion pa min tvivl og
skepsis, ndede jeg med tiden frem til det, jeg betegner som ét-livs-hypotesen,
hvorfor det er denne, der med udgangspunkt i de samme faktorers orden i Martinus'
kosmologi, danner grundlaget for den herunder viste skematiske og 'hierarkiske'
oversigt over de omhandlede emner og faktorer:

Forsggsvis skematisk oversigt over individets instanser,
sadan som disse tager sig ud set fra ét-livs-hypotesen:

GUDDOMMEN
JEGET
URBEGARET
OVERBEVIDSTHEDEN
(= Det hgjpsykiske kraftfelt med Moderenergien )
Skabeprincipperne
Organtalentkerner og erindringstalentkerner
UNDERBEVIDSTHEDEN
Grundenergierne
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DET PSYKISKE KRAFTFELT
De universelle bevaegelsesarter

Det genetiske kompleks
Det fysiske legeme
Hjernen
Bevidstheden

De ovennaxvnte emner og faktorer vil herefter blive omtalt og behandlet i den
ovenfor opstillede ‘'hierarkiske' orden og raekkefglge, hvilket betyder, at vi skal
begynde med at se naermere pa, hvordan begrebet GUDDOMMEN tager sig ud, dels
pa baggrund af Martinus' kosmiske analyser, og dels hvordan denne kan opfattes,
nar den ses pa baggrund af ét-livs-hypotesens praeemisser.

Men lad mig her indskyde, at det ikke pa nogen made er mine intentioner at ville
genskrive og slet ikke omskrive Martinus' verdensbillede, dels, fordi dette er sa unikt
og storslaet, at det ville veere halslgs gerning at ggre forsgget, dels at det naturligvis
er beskyttet af loven om ophavsret, og endelig dels, fordi jeg slet ikke ville vaere
hverken kompetent eller kvalificeret til at vove forsgget. Min eneste intention er, at
forsgge pa at se, hvordan naevnte verdensbillede tager sig ud, nar det ses pa
baggrund af ét-livs-hypotesen.

Guddommen

For Martinus er der ingen som helst tvivl om, at sandheden om virkeligheden er, at
der eksisterer en evig Guddom, i hvis billede og i hvis psyko-fysiske organisme
samtlige eksisterende levende veesener lever og udggr samme Guddoms
manifestationsredskaber og sanseorganer. De levende veaesener er i lighed med
Guddommen selv udtryk for et basalt evigt treenigt princip i form af Jeget,
bevidstheden og organismen, ogsa udtrykt som jeget, skabe- og oplevelsesevnen og
det skabte. Eller som Skaberen, skabe-oplevelsesevnen og det skabte-oplevede.

Derimod er jeg for det fgrste ikke enig i opfattelsen af, at Guddommen ngdvendigvis
besidder de tre hovedattributter: Alkzerlig, alvis og almaegtig. Kun i, at samme
Guddom er alvis og almeegtig. De ovenfor fremfgrte pastande og argumenter
forudsaetter naturligvis, at man ggr sig klart, hvad konsekvensen af disse er eller kan
veaere. Den stgrste konsekvens vil nok veere, safremt mine pastande er gyldige, at
Guddommen ikke, som haevdet af blandt andre Martinus, besidder den attribut, der
betegnes som alkaerlighed. Hvilket vil sige: den hgjeste form for altruistisk kaerlighed
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til — og dermed fuldkommen retfaerdighed for - alle levende vaesener uden nogen
som helst undtagelse, sma som store, i de tre kosmos: mikrokosmos, mellemkosmos
og makrokosmos.

Det skal her indfgjes, at det naturligvis kreever noget saerligt at kunne se, at
Guddommen og dermed tilvaerelsen i virkeligheden er fuldkommen retfeerdig, og at
konklusionen pa alt, hvad der er sket, alt, hvad der sker og alt, hvad vil ske, er, at "alt
er sare godt!” Men det 'syn' eller den opfattelse, vil individet i henhold til Martinus
ferst kunne tilegne sig og fa, nar samme individ har opnaet sakaldt kosmisk
bevidsthed og kan se alt i evighedens perspektiv. Sddan forholder det sig indenfor
rammerne af Martinus' kosmologi og dér er konklusionen fuldkommen logisk.

(Se artiklen: 4: 4.114. ”Alt er sare godt!” - Det centrale udsagn i Martinus' livsvaerk)

Men i og med ét-livs-hypotesen befinder vi os nu udenfor rammene af den naevnte
kosmologi, hvori situationen tager sig noget anderledes, ja, vel faktisk direkte
modsat ud. Det vil mere eller mindre direkte og tydeligt fremga af den fglgende
skildring.

For strengt nggternt set, behgver Altets evige Guddom ngdvendigvis kun at vaere i
besiddelse af attributterne alvisdom og almaegtighed. At Guddommen selvsagt er
evig, i den forstand at Guddommen sa at sige er forud for overhovedet alt andet, er
indlysende i kraft af det simple logiske reesonnement, at 'noget' ikke kan opsta af 'sig
selv' eller af 'intet'. Altsd ma Guddommen simpelthen eksistere som et 'noget', der
ER, det vil sige, som en fgrste og i sig selv arsagslgs arsag, og som altsa blandt andet
udgar grundlaget for feenomenerne tid og rum, og dermed for alt andet
eksisterende. Hvad angar alvisdommen, sd traeder denne jo tydeligt frem i
forbindelse med den fuldkomne logik og plan- og hensigtsmaessighed, der kan
iagttages i alle tilgaengelige og kendte livsprocesser.

Almaegtigheden eller almagten er synlig i kraft af, at Guddommen har evnet og
formaet at frembringe alt, hvad der eksisterer og forekommer i verdensaltet, og det
ma vel fra ethvert synspunkt siges at veere ikke mindre end imponerende! Nemlig
det verdensalt, der set i det stgrre perspektiv i virkeligheden udggr Guddommens
psyko-fysiske organisme. Det betyder i sin konsekvens, at den evige Guddom udggr
det 'noget’', hvoraf, hvori og hvorved alt og alle uden nogen som helst undtagelse
eksisterer og udfolder sig. Nemlig som ovenfor naevnt, at alle levende vaesener
udggr samme Guddoms manifestationsredskaber og sanseorganer. Men vel at
bemarke under de forhold og vilkdr, som findes institueret i form af de
grundlaeggende kosmiske skabeprincipper, herunder det evigt uophgrlige kosmiske
spiralkredslgb, som man ngdvendigvis ma opfatte som udtryk for Guddommens
vilje. Guddommen er med andre ord tilvaerelsens alfa og omega: det fgrste og det
sidste. De kosmiske skabeprincipper skal vi vende tilbage til.
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Men forelgbig sa langt er jeg til dels enig med Martinus' kosmologi, dog kun til dels,
fordi det evige kun gaelder Guddommen, og ogsa enig i, at samme Guddoms
redskaber og organer udggres af de levende veaesener, men ikke som de evigt
levende vaesener, men i den forstand, at disse er dgdelige vaesener i en uafbrudt
og uophgrlig fedsels-, formerings- og dgdsproces, og som uophgrligt udskiftes og
erstattes af nye dgdelige veesener og saledes fortsat. Pa den made ser det fra ét-livs-
hypotesens side ud til, at kontinuiteten i Guddommens psyko-fysiske organisme
opretholdes.

Og forresten, sa kender vi jo — i hvert fald forelgbig - kun levende vaesener i form af
den brogede mangfoldighed af liv, der findes og lever her pa jordkloden, pa land, til
havs og i luften. | betragtning af det vaeldige univers, jordkloden befinder sig i, og
hvor astronomer og astrofysikere endnu ikke har fundet liv eller tegn pa liv andre
steder, bortset fra nogle primitive mosser pa Mars, ma man nok sige, at
forekomsten af liv synes staerkt begraenset. Og hvis vi tager Einstein pa ordet, sa
udger 'vores univers maske kun et atom i et stoleben, der star i et andet og stgrre
univers!

Imidlertid er det Martinus' pastand, at liv er udbredt i hele verdensaltet, ligesom han
er af den opfattelse, at planeter, solsystemer og galakser kosmisk set ogsa er udtryk
for former for liv. Sddan opfatter han eksempelvis jordkloden, lige som det er hans
opfattelse, at menneskeheden udggr klodens hjerne- og centralnervesystem, og at
det enkelte menneske som fglge heraf udgegr en hjerne- og nervecelle i samme
system, medens dyrene og planterne udggr andre dele af samme nervesystem.
Verdensaltet som helhed med dettes ukendte antal af universer, udger i henhold til
Martinus Guddommens psyko-fysiske organisme.

(Vedr. livsenhedsprincippet og organismeprincippet, se f.eks. artiklen H1-
05. Intuition og personlighed — om forholdet mellem personlighed og intuition.)

Af hensyn til laeserens orientering i forbindelse med det og de emner og faktorer i
Martinus' kosmologi, der her er tale om, skal nedenstaende diagram gengives.
Diagrammet, som er fremstillet pa foranledning af Per Bruus-Jensen i forbindelse
med hans egne varker, relaterer sig til Martinus' hovedsymbol: Symbol nr. 11. Det
evige verdensbillede, Det levende vaesen 2, Den evige Guddom og de evige
Gudesgnner:

http://www.martinus.dk/da/symbolerne/symboloversigt/symbol-11

De ovenfor naevnte og senere omtalte lovmaessigheder, forhold og omstandigheder
geelder principielt ogsa for de individer, der fremtraeeder som henholdsvis mineral-,
plante- og dyrevaesener. Ifglge Martinus' kosmologi er disse tre kategorier af
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levende veaesener genstand for henholdsvis evolutionaer kosmisk indvikling og
udvikling, og dermed ogsa for diskarnation og reinkarnation.

Diagrammet viser den guddommelige bevidsthedsstrukturs arbejdsdeling set i
relation til kontrast og kredslgbsprincippet. Linien A angiver kredslgbets
‘'undfangelsestaerskel’, dvs. det punkt, hvor ’‘inkarnationen’ i et nyt kosmisk
organismeprincip finder sted. Strakningen fra A til B repreesenterer den
guddommelige ’livmoderzone’, hvor det nye organismeprincip passerer igennem
sine forskellige fosterstadier. Linien B markerer “den store fgdsel”, altsa fgdslen ud
af livmoderzonen (den sekundeere bevidsthed) og ind i Guds primare
bevidsthedsverden. Linien C udtrykker det punkt, hvor gudesgnnen 'dgr’ bort fra
den ydre verden til fordel for sin egen indre erindringsverden, der repraesenterer en
hviletilstand, hvor individet i kosmisk malestok ma betragtes som diskarneret.
Diagrammet viser med andre ord reinkarnationsprincippet i kosmisk malestok, dvs. i
et format, hvor dets manifestationer omfatter hele spiralafsnit. - / Diagram og tekst
er gengivet efter: © 1989 Per Bruus-Jensen:”X”, bind 4, 41. kapitel, stk. 4. 295. —
Gengivet med forfatterens tilladelse).

Supplerende kan tilleegges, at diagrammet jo indirekte ogsa viser spiralafsnittets
seks kosmiske storriger (= tallene 1 — 6), fordelt pa henholdsvis Guds primaere
bevidsthedszone (= Andelig eller parafysisk virkelighed) og Guds sekundaere
bevidsthedszone (= Fysisk virkelighed). Men diagrammet kan uden at gve vold pa
det ogsa symbolisere det diskarnerede individs, eksempelvis et menneskes, passage
gennem de andelige riger, = Guds primaere bevidsthed: = cirka halvdelen af den
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andelige del af 3. det rigtige menneskerige, 4, visdomsriget, 5. den guddommelige
verden, og halvdelen af 6. salighedsriget, og tilbage til de fysiske riger, = Guds
sekundaere bevidsthed: = cirka halvdelen af 6. den fysiske del af salighedsriget =
mineralriget, videre til 1. planteriget, og tilbage til 2. dyreriget, som det jordiske
menneske jo endnu tilhgrer. (Supplerende diagramforklaring ved Harry Rasmussen
pa basis af Per Bruus-Jensens beskrivelser).

| Martinus' kosmologi er Guddommens psyko-fysiske organisme, verdensaltet, som
vist i ovenstaende diagram, inddelt i seks omrader eller riger, hvoraf de fire udggres
af sakaldt andelige riger: det rigtige menneskerige, visdomsriget, den guddommelige
verden og salighedsriget, der i henhold til Martinus' kosmologi alle i lighed med de
to fysiske riger, plante- og dyreriget, for evigt opretholdes af levende vaeseners
udviklingsmaessige passage gennem disse. Nar mineralriget ikke naevnes her, skyldes
det, at dette ifglge Martinus er udtryk for en form for 'overskudsenergi' fra de
levende veaesener i det rige, han betegner som Salighedsriget, i hvilket
hukommelsesenergien er den dominerende. Men eftersom de levende vaesener i
henhold til ét-livs-teorien kun har et enkelt fysisk jordisk liv, kan disse naturligvis
ikke veere med til at 'befolke' de naevnte andelige eller overfysiske riger. Sa derfor
ma konklusionen her lyde, at disse riger — vel at maerke set under ét-livs-
opfattelsens synsvinkel - i virkeligheden ikke er ngdvendige, vel at maerke som riger,
de levende vaesener, herunder naturligvis ogsa mennesker, er med til at opretholde
og forny, dels via et periodisk permanent ophold og en videre passage gennem hvert
af disse bevidsthedszoner i den guddommelige bevidsthed. Derimod er de fire
andelige energier: fglelse, intelligens, intuition og hukommelse repraesenteret i og
med sa vel Guddommens bevidsthed som de levende vaeseners bevidsthedsevner.
Men se i gvrigt naermere herom senere nedenfor, idet de naevnte fire riger ogsa kan
tolkes pa en anden og mere positiv made.

Retfaerdighed og uretfaerdighed

Men det er isaer nar vi iagttager og oplever, hvor forskelligt f.eks. menneskenes
tilveerelse former sig for de enkelte individers vedkommende, at man maske kunne
fa en mistanke om, at Guddommen er partisk og dermed uretfeerdig. Nemlig i og
med, at nogle mennesker er fgdt og opvokset under fordelagtige vilkar, med store
evner og muligheder, som de forstar at bruge til egen fordel og i nogle tilfaelde ogsa
til andres gavn, medens andre kun er fgdt med ringe evner og er opvokset under
fattige eller mindre gunstige forhold og vilkar. Det tyder jo umiddelbart pa
uretfeerdighed i livsvilkarene. Men hvis ikke disse forhold og vilkar skyldes
Guddommen, hvad kan sa vaere forklaringen pa de store forskelle, der kan besta
mellem mennesker? -

Forklaringen kunne maske nok taenkes at vaere den, at Guddommen hverken er
retfaerdig eller uretfaerdig, men har givet de hgjest og mest udviklede af sine
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manifestationsredskaber og sanseorganer: menneskene, en relativt — eller
tilsyneladende? - fri vilje, til at fa det bedste og mest fordelagtige ud af egne evner,
omstaendigheder og vilkar. Erfaringen viser da ogsa, at folk, der er fgdt og opvokset
under de gunstigste vilkar, evnemaessigt, socialt og gkonomisk, ikke altid forstar at
udnytte denne situation til eget bedste, men oplever i nogle tilfaelde menneskelig og
social deroute, medens omvendt, andre folk, som er fgdt og opvokset under
ugunstige forhold og vilkar, forstar og formar at bruge deres evner til eget bedste og
i nogle tilfeelde ogsa til andres fordel.

(Se f.eks. artiklerne: H1-21. Individets fri kontra ufri vilje (I)— om viljen og de
viljefgrende kreefter og faktorer, og H1-22. Individets fri kontra ufri vilje (Il)- om
vilien og de viljefgrende kraefter og faktorer (fortsat). Se evt. ogsa H1-35. Den
jordiske menneskeheds bevidsthedskategorier - sidstnaevnte artikels hovedindhold
findes dog gengivet her i denne artikel om ”Et-livs-hypotesen og Martinus'
kosmologi”. )

Hvis virkeligheden i gvrigt skulle ga hen og vise som en verificerbar kendsgerning, at
forestillingen om reinkarnation er ren og skaer @nsketenkning og dermed en
illusion, ville den videre konsekvens heraf veere, at fuldkommen retferdighed
ligeledes matte anses for at vaere en illusorisk gnsketeenkning, idet der i sa fald ikke
ville kunne kompenseres for den ulykke, de lidelser, smerter mm., som individerne
kommer ud for at matte opleve og gennemleve i Igbet af det ene liv, der i henhold til
ét-livs-hypotesen er individerne beskaret, maske tilmed med for tidlig dgdelig
udgang. Eller rettere sagt: Under alle omstaendigheder og i alle tilfelde: med dgdelig
udgang.

Jeget

Selvom vi som her opererer med ét-livs-teorien eller ét-livs-opfattelsen, vil det
levende vaesens 1. hovedinstans stadigveek veere Jeget, og 2. hovedinstans vil fortsat
veere bevidstheden, stadig forstaet som overbevidstheden, der er identisk med den
7. overordnede grundenergi, Moderenergien, hvis substantielle og funktionelle basis
i de levende veaeseners tilfeelde derimod ikke er evighedslegemet, for et sadant
eksisterer selvsagt ikke i forbindelse med ét-livs-teoriens helt igennem fysiske
legeme, der dog er associeret med et psykisk kraftfelt, som opretholdes og fungerer
pa basis af Guddommens evighedslegeme. Det psykiske kraftfelt opretholdes og
fungerer pa graensen mellem individets psyke og den fysiske verden, hvilket i begge
tilfeelde betyder, det psykiske kraftfelt fungerer og udfolder sig i tid og rum, og som
derfor er undergivet disses lovmaessigheder. Blandt de sidstnaevnte er isaer
begyndelse og ophgr, fadsel og dad.

Som naevnt definerer Martinus det levende vasens Jeg som vaerende evigt. Men
hvad vil det i grunden sige, at Jeget eller Noget i det hele taget kan tillaegges
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praedikatet evig eller evigt? — Filosofisk set defineres begrebet “evig” eller ”evighed”
som udtryk for ‘Noget’, der er uden begyndelse og derfor ogsa uden ende, mere
specifikt, som 'Noget’, der er uskabt, men som alligevel ma tilskrives eksistens og
dermed ogsa uophgrlig — eller for at tale religigst: udgdelig - eksistens. Ikke i form af
varighed, men i form af vaeren, som dermed er et karakteristika ved begrebet
evighed.

Men hvordan kan man tankemaessigt komme pa sporet af evigheden eller hvad der
er evigt? — Det kan man faktisk via et ganske enkelt logisk reesonnement, som tager
sit udgangspunkt i den kendsgerning, at noget ikke kan opsta eller fremkomme af
ingenting. Noget kan kun opsta eller fremkomme af noget. Men nar noget kun kan
opsta af noget betyder det, at der ma veere et oprindeligt noget, som ikke kan vaere
opstaet af noget andet. Det indebaerer, at hvis man taler om arsager til noget, og det
gor man jo, fordi arsagsvirkningslovens eksistens og funktion er evident, sd ma den
oprindelige arsag karakteriseres som en arsagslgs arsag, det vil sige en arsag, hvortil
der ikke findes nogen arsag. Det betyder endvidere, at alle arsager og virkninger kan
fores tilbage til den f@rste arsagslgse arsag, som dermed er evig, nemlig i den
forstand, at den aldrig er begyndt og aldrig vil kunne ophgre med at veere.

Den fgrste arsagslgse arsag udger desuden et "Noget’, hvoraf, hvori og hvorved alt
og alle eksisterer, og dermed udger den i sig selv den evige og uendelige
"ursubstans’, som ligger til grund for forekomsten af f&anomenerne rum og tid. Det
betyder, at ‘ursubstansen’ i en vis forstand eksisterer som umanifesteret grundform
forud for’ sin manifestation i form af verden og livet. Det er imidlertid vigtigt at
forsta, at der med verden og livet ikke er tale om noget, der opstar og
fungerer udenfor ursubstansen, men tvaertimod sadan, at verden og livet
eksisterer indenfor eller i selve den evige og uendelige ursubstans. Sidstnaevnte bgr
dog ikke opfattes som en slags 'beholder’, der indeholder eller rummer alt, hvad der
er til. Det, der er og bliver til, er derimod helt og holdent gjort af samme ’stof’, som
ursubstansen, og er derfor i bund og grund identisk med denne.

Pa principielt samme made kan man raesonnere sig frem til, at Jeget ma vaere evigt
og uendeligt i sit veesen og sin egennatur. Det er nemlig en uimodsigelig
kendsgerning, at Jeget til enhver tid vil veere forud’ for enhver form for sansning,
oplevelse og manifestation. Denne kendsgerning kan faktisk efterprgves
eksperimentelt gennem analytisk meditation, hvorunder man sgger at finde frem til,
hvad Jeget er for en instans i individet. Herunder opdager man, at savel kroppen
som sindet med fglelser og tankefunktion ’‘reduceres’ til Jegets ’undergivne’
redskaber. Men ligegyldigt, hvor dybt man borer i forsgget pa at ’lokalisere’ og
identificere den instans, vi almindeligvis betegner som Jeget, sa vil dette hele tiden
forblive ’skjult’ i ’baggrunden’. Hvorfor? — Jo, ganske enkelt, fordi det er denne
instans, der foretager undersggelsen! Under sin meditation bgr man derfor erindre
sig de vise ord fra Brihadaranyaka-Upanishad, som siger, at det som ser, kan ikke
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ses, det, som hgrer, kan ikke hgres, det som taenker kan ikke teenkes, det som fgler
kan ikke fgles, eller kort og godt: det, som oplever kan ikke selv opleves direkte,
men kun indirekte og intuitivt, nemlig som lige preecis den instans i det levende
vaesen eller individet, der oplever, teenker, fgler og handler. Vedr. analyse af, hvad
Jeget er, se f.eks. Den indre virkelighed — om en metode til mental indadskuen.

At noget er evigt kan ogsa defineres som noget, der har eksisteret altid og som altid
vil eksistere. Med ordet “altid’ har vi faet bragt tidsbegrebet ind i sammenhangen.
Men tid er jo normalt karakteriseret ved begreberne 'begyndelse’, 'varighed’ og
‘ophgr’, altsa lige praecis det modsatte af, hvad der kan og skal forstas ved begrebet
‘evighed’ eller “evig varighed’. Men i modsatning til evighed er tid noget, der er
‘opstaet’, ‘frembragt’ eller — i religigst sprogbrug - ‘skabt’ og som hele tiden eller
altid opstar, frembringes eller skabes. Nemlig i og med de gentagne begreber
'begyndelse’, 'varighed’ og ’afslutning’, og grundlaeggende med, at noget i det hele
taget eksisterer.

Af det netop anfgrte ser vi, at der i hvert fald findes to former, arter eller aspekter af
begrebet evighed, nemlig et ikke-tidsdimentionelt og et tidsdimensionelt aspekt.
Det nzermeste man maske kan komme pa en karakteristik af det ikke-
tidsdimensionelle aspekt af evighedsbegrebet vil formentlig vaere at sige, at noget er
karakteriseret ved egenskaberne (attributterne)ikke-materielt, greenselgst,
st@rrelsesblottet og absolut statisk tomheds-kontinuum. | modsaetning hertil vil det
forhold, at noget er tids-dimensionelt forenklet sagt sige, at noget har udstraekning i
tid, altsa at noget har en dimension og udfylder eller markerer et ‘tidsrum’, det veere
sig stort eller lille, som f.eks. millioner af ar, tusinder af ar, hundreder af ar, et ar, en
maned, en uge, et dggn, en time, et sekund eller et millisekund.

Det her ovenfor beskrevne er stort set, hvad Martinus mener om Jeget og dettes
basale natur og funktioner. Og et langt stykke ad vejen passer dette i princippet med
ét-livs-teoriens opfattelse af samme, idet individets jeg basalt er identisk med
Guddommens jeg. Men dogmed den helt store og afggrende forskel, at medens
sidstnaevntes jeg er evigt, er individets jeg forgeengeligt, idet det ophgrer med at
eksistere i og med det fysiske legemes dgd.

URBEGARET

Martinus har givet femte bind af sit hovedveerk, "Livets Bog", undertitlen "Den
hpjeste ild", et begreb, han forenklet sagt definerer som en urdrift mod
behagsoplevelser af enhver art. Denne definition kan minde om Sokrates' omtrent
tilsvarende definition af begrebet "Eros", nemlig som den evigt streebende, aldrig
stillestaende leengsel, higen og trang efter at na det fuldkomne sk@gnne, sande og
gode, som er identiske udtryk for det hgjeste behag. Eros er den drivende kraft i al
skabende og fgdende virksomhed og dermed i al kunst, videnskab, religion, politik,

18



industri, handvaerk, humaniteer indsats etc. etc., og simpelthen i al streeben og
udvikling trin for trin mod nye hgjder i fuldkommenhed.

(Vedr. Sokrates' tale om Eros: Se herom i H1-08. Introduktion til "Det seksuelle
polprincip” note 7 naevnte veerk, s. 51-70.)

Som vi vil erindre os, kommer Jeget og dets urbegaer ind som f@rste hovedfaktor i
det treenige princip. Urbegaeret definerer Martinus som et neutralt og unuanceret
begeer efter oplevelse, slet og ret. Men 'oplevelse' er et feenomen, der ma skabes, i
den forstand, at Jeget udfordres i sin egenskab af 'skaber’ til, gennem en kombineret
udadrettet og indadrettet aktivitet, hvilket vil sige gennem afsendelse af energi
(manifestation) og modtagelse af energi (sansning), at tilvejebringe den begaerede
oplevelse. Livsoplevelse bliver i en vis forstand derfor Jegets hovedformal og
ledemotiv.

Gennem afsendelse af energi, altsda gennem manifestative tiltag, bl.a. i form af
handlinger, pavirker Jeget sine omgivelser i en eller anden retning, og gennem
modtagelse af energi via sanseapparaturet modtager Jeget visse indtryk, herunder
indtryk af de virkninger, det selv er arsag til, jaavnfgr med loven for aktion og
reaktion, i dette tilfeelde underforstaet skaebne- eller karmaloven. Denne definerer
Martinus kort og godt som oplevelsen af fglgerne, virkningerne og eftervirkningerne
til de arsager, det levende veaesen selv i fgrste instans har udlgst gennem sin
veeremade og sine handlinger.

Dobbeltfunktionen afsendelse og modtagelse af energi er i denne sammenhang
udtryk for et samvirke mellem Jeget og dets urbegaer pa den ene side, og et af de i
moderenergien (overbevidstheden) virkende skabeprincipper, nemlig lige preecis
"polprincippet", pa den anden side. Jegets praktiske afsendelse og modtagelse af
energi er derfor udtryk for, at polprincippet virker.

| betragtning af den centrale og faktisk altafggrende rolle, som dobbeltfunktionen
afsendelse og modtagelse af energi betyder for det levende vaesens tilvaerelse, er
det forstdeligt, at Martinus fremhaever netop det tilgrundliggende polprincip som
det "overordnede" af samtlige kosmiske skabeprincipper, der jo altid i en eller
anden grad er involveret i en hvilken som helst form for 'skabelse' og livsoplevelse.
Han betegner det tilmed som dét "skabelsens rat", hvormed "det guddommelige
skabeprincip (Gud som skaber) dirigerer og 'styrer' verdensaltet og sit veeldige
kosmiske evolutionsprojekt.

(Vedr. begreberne afsendelse af energi og modtagelse af energi: LB Ill, stk. 928, 931-
5, 940. PB-J 4, 29. kap., s. 15. — Vedr. begrebet energi, se artiklen Jegets
evige energikilder her pa hjemmesiden. Artiklen er dog i store treek gengivet her i
artiklen ”Et-livs-hypotesen og Martinus' kosmologi. )
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Her skal i gvrigt indskydes en vigtig pointe i forbindelse med begreberne ’skabelse’
og "evolution’. Megen ungdig diskussion kunne undgas, safremt man gjorde sig klart,
at det er en misforstaelse, nar begrebet og faanomenet ’skabelse’ betragtes som
noget, der én gang for alle har fundet sted og at fglgelig al sakaldt videre udvikling
dermed er udelukket eller overflgdiggjort. Denne opfattelse er udtryk for en
tolkning af f.eks. den bibelske skabelsesmyte, som ikke har rod i virkeligheden.
Forholdet er nemlig det, at Guddommen i henhold til Martinus’ opfattelse af
samme, er permanent og uafbrudt aktivt skabende i form af evolutionaere
processer, det vil sige processer, der udvikler sig fra det enkle og mindre
sammensatte til det mere komplekse og sammensatte, nemlig i medfgr af sine
iboende skabende evner, som er udmgntet i en serie sdkaldte evige kosmiske
skabeprincipper. Den indvending, at der bestar et uoverstigeligt
modsatningsforhold mellem skabelse og evolution, er derfor komplet grundlgs.

Kontrastprincippet: behag og ubehag

For at etablere den pa basis af urbegeeret eftertragtede eller begeerede
livsoplevelse, aktiverer Jeget i f@rste raekke polprincippet, der i praksis viser sig som
afsendelse og modtagelse af energi. Men for at livsoplevelsen kan fa en bestemt
retning eller karakter, ma Jeget desuden involvere endnu et vigtigt skabeprincip i
sine aktiviteter, nemlig kontrastprincippet. Kontrastprincippets funktion, i form af
statiske sa vel som dynamiske modsatningsforhold, er ganske simpelt en primaer
forudseetning for, at afsendelse og modtagelse af energi og dermed af manifestation
og sansning - og deraf felgende livsoplevelse - overhovedet vil kunne finde sted.

Det af Jeget etablerede samspil mellem urbegezeret og kontrastprincippet, giver sig i
praksis udtryk i sult- og meettelsestilstandes opstaen og indbyrdes vekselvirkning,
idet de til stadighed aflgser hinanden. Da sulttilstande normalt opleves som en form
for ubehag og meettelsestilstande normalt som en form for behag, kan vi hermed
konstatere at der i og med begreberne behag og ubehag optreeder endnu et stort og
grundlaeggende generalprincip i Jegets tilveerelse. Dette forhold beror
grundlaeggende pa, at Jeget er i stand til at skelne mellem forskellige sansedata,
frem for alt mellem sult og maettelse, og pa, at det foretraeekker behag frem for
ubehag. Denne omstaendighed bevirker principielt, at Jeget til enhver tid er
motiveret for og gnsker sine sulttilstande aflgst af meettelsestilstande.

Den kendsgerning, at ogsa maettelsestilstande pa et tidspunkt - jeevnfer f.eks. med
overmaettelse - virker utilfredsstillende og derfor som en form for ubehag, rokker
ikke ved det principielle i situationen: Jeget iveerksaetter pa foranledning af
urbegeeret bevidst den aktivitet, der skal aflgse sulttilstanden, hvorimod det pa et
tidspunkt utilfredsstillende ved maettelsestilstanden er en automatisk fglge af iseer
kontrastprincippets indvirken.
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(Vedr. kontrastprincippet: Se under “Skabeprincipperne” senere nedenfor.)

OVERBEVIDSTHEDEN

Overbevidstheden forekommer i form af den sdkaldte Moderenergien, som
Martinus betegner som grundenergi nr. 7, fordi denne sa at sige 'indeholder' de seks
gvrige grundenergier fra nr. 1.-6. Men i realiteten er Moderenergien underordnet i
forhold til jeget, men overordnet i forhold til bade urbegeeret og de seks
grundenergier: instinktenergien, tyngdeenergien, folelsesenergien,
intelligensenergien, intuitionsenergien og hukommelsesenergien. Helt overordnet
set er Moderenergien fgrst og fremmest det guddommelige Alveesens skabe- og
oplevelsesevne, hvilket vil sige, at det er de instanser, der primaert karakteriserer
Guddommen og dennes 'afleggere': “de levende vaesener, ogsa betegnet som
"gudesgnnerne”. De sidstnaevnte er derfor i deres grundstruktur lige sa evige, som
deres ophav. Men vel at bemaerke kun, nar disse anskues ud fra Martinus'
kosmologi.

OBZ @

UBZ
O/@|®|@\G\@®

Diagram over det levende vaesens kosmiske grundstruktur, sddan som denne
defineres og opfattes inden for Martinus' kosmologi. Som det ses er trekanten
inddelt i tre vandrette felter og i seks lodrette felter. Det gverste felt symboliserer
ego'et, som er en fremtraedelsesform for universaljeget, som alle levende vaesener
er feelles om. Det mellemste felt med tallet 7, symboliserer overbevidstheden eller
overbevidsthedszonen (OBZ). Tallet 7 refererer til den syvende kosmiske
grundenergi: moderenergien. Det nederste felt, som er opdelt i seks lodrette felter,
symboliserer underbevidstheden eller underbevidsthedszonen (UBZ). Tallene 1-6
refererer til de seks kosmiske grundenergier eller grundenergilegemer. Laeseren
bedes her erindre sig, at begrebet 'underbevidstheden' skal forstdas som
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bevidstheden 'under' overbevidstheden, dvs. som en instans, der i funktionel
henseende er underlagt de kraefter, som virker i overbevidstheden.(Diagrammet
findes i bogen "X" - en komplet indfgring i Martinus' kosmologi", bd. 1, side 307, og
gengives her med velvillig tilladelse fra forleeggeren og forfatteren Per Bruus-Jensen.
(Se endvidere diagrammet nedenfor).

Set ud fra ét-livs-hypotesens anskuelse, vil et levende vaesen, som f.eks. mennesket,
kun vaere eller eksistere sa laenge dette fysisk er i live, og praecis sa laenge vil dettes
jeg have del i det guddommelige Jeg, og ligeledes have del i den guddommelige
overbevidsthed og dermed ogsa del i dennes skabe- og oplevelsesevne. Til at
formidle denne skabe- og oplevelsesevne findes bade den psykiske struktur i form af
seks andelige legemer og den fysiske struktur i form af det fysiske legeme og det
dertil knyttede sakaldte "koblingslegeme”.

Til laeserens orientering om det levende vaesens tre-enige grundstruktur og
instanserne Jeget, Overbevidstheden og Underbevidstheden, skal herunder
indsaettes et par af Per Bruus-Jensens illustrative diagrammer. Det bgr dog
understreges, at disse diagrammer hovedsagelig tilgodeser Martinus' kosmologi,
men med lidt god vilje kan de ogsa anvendes i forbindelse med ét-livs-hypotesen:

Det ovenfor viste diagram kan passende suppleres med det fglgende, som giver en
god skematisk oversigt over forholdet mellem de tre hovedinstanser ved det
levende vaesen, forstaet i begrebets videste forstand som overhovedet alle levende
vaesener i savel mikrokosmos, som i mellemkosmos og makrokosmos. De tre
instanser er: Jeget, overbevidstheden og underbevidstheden, samt disse instansers
relation til det fysiske legeme:

Oversigt over det levende vasens totale, kosmiske struktur. A svarer til Jeget, B til
evighedslegemet, C til den sjxlelige struktur

og C'til den fysiske organisme.

1) kombinationen A+B+C+C ' = det totale levende vaesen i fysisk fremtraeden
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2) kombinationen A+B+C = det totale levende vasen i blot parafysisk/andelig
fremtraeden

3) kombinationen B+C+C ' = det totale bevidsthedsapparatur eller det totale udtryk
for princippet "organismen"

4) kombinationen A+B = overbevidstheden eller overbevidsthedszonen (OBZ)

5) kombinationen B+C = "psyken" eller det totale parafysiske apparat

6) kombinationen C+C ' = den komplette underbevidsthedszone (UBZ) alias den
psyko-fysiske organisme

Mellem C og C ' ma man i gvrigt taenke sig koblingslegemet indskudt, altsa den
struktur, der i begge retninger varetager forbindelsen mellem den fysiske organisme
og den parafysiske struktur.

Diagrammet med tekst findes i bogen "X" - en komplet indfgring i Martinus'
kosmologi" , bd. 1, side 424, og gengives her med velvillig tilladelse af forleeggeren
og forfatteren Per Bruus-Jensen.

Nok sd vigtigt og vaesentligt i relation til Overbevidstheden er det, at denne er
identisk med skabe-oplevelsesevnen og dermed ogsa rummer de universale
lovmaessigheder, Martinus betegner som de kosmiske skabeprincipper. Disse skal vi
derfor se neermere pa i det fglgende:

SKABEPRINCIPPERNE

Nok sa vigtigt i Martinus' kosmologi er eksistensen af de kosmiske lovmaessigheder,
han generelt betegner som de kosmiske eller guddommelige skabeprincipper, og
som i henhold til ham ligger til grund for al skabelse, manifestation og oplevelse. Vel
at bemaerke: bade nar det geelder Guddommens og de levende vaeseners skabelse,
manifestation og oplevelse. Skabeprincipperne, hvoraf der ifglge Martinus er 8
hovedskabeprincipper og 7 variantprincipper, altsa i alt 15 skabeprincipper, fungerer
tilsammen som en kombineret enhed, idet samtlige skabeprincipper i stgrre eller
mindre grad altid vil veere til stede i en hvilken som helst sammenhang. Som for
eksempel som i dette gjeblik, hvor jeg sidder bag skarmen og skriver disse linjer.
Eller din aktivitet, keere lzeser, med at lzese og taenke over det skrevne.

De kosmiske skabeprincipper

For laeserens skyld skal her kort og skematisk vises, hvilke hovedskabeprincipper og
variantprincipper, det er, at Martinus' kosmologi opererer med:

Skematisk opstillet ser hovedskabeprincipperne saledes ud:
1. Polprincippet eller det guddommelige skabeprincip

2. Livsenhedsprincippet

3. Kontrastprincippet
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4. Perspektivprincippet

5. Bevaegelsesprincippet

6. Talentkerneprincippet

7. Kredslgbs- og spiralkredslgbsprincippet
8. Verdensgenlgsningsprincippet.

Skematisk opstillet ser variantprincipperne sadan ud:
1. Tiltreeknings- og frastg@dningsprincippet.
Variant af hovedskabeprincip nr. 1: Polprincippet
2. Stofenhedsprincippet.
Variant af hovedskabeprincip nr. 2: Livsenhedsprincippet
3. Sult- og maettelsesprincippet.
Variant af hovedskabeprincip nr. 3: Kontrastprincippet
4. Opbygnings- og nedbrydningsprincippet.
Variant af hovedskabeprincip nr. 5: Bevaegelsesprincippet
5. Skeebne- eller karmaprincippet.
Variant af hovedskabeprincip nr. 5: Bevaegelsesprincippet, og
hovedskabeprincip nr. 6: Talentkerneprincippet
6. Reinkarnationsprincippet.
Variant af hovedskabeprincip nr. 6: Talentkerneprincippet, og
hovedskabeprincip nr. 7: Kredslgbs- og spiralkredslgbsprincippet
7. Foreeldre- og beskyttelsesprincippet.
Variant af hovedskabeprincip nr. 8: Verdensgenlgsningsprincippet.

| henhold til ét-livs-opfattelsen, forholder det sig i denne sammenhang stort set
sadan, at de navnte 8 skabeprincipper samt de 7 variantprincipper bevarer deres
'status' som gyldige, dog naturligvis sadan, at variantprincipperne nr. 5: Skabne-
eller karmaprincippet, og variantprincip nr. 6: Reinkarnationsprincippet,
overhovedet ikke er i spil, al den stund, at de i denne forbindelse er uden mening og
derfor udelukket. Men med lidt god vilje kunne man betegne variantprincipperne nr.
5. og 6. som henholdsvis tilfeeldighedsprincippet og fgdselsprincippet. At ggre det,
ville imidlertid vaere et utilbgrligt indgreb i Martinus' kosmologi, rent bortset fra, at
denne er beskyttet af ophavsretsloven. Jeg skal derfor her pointere, at det ikke er
mit eerinde at ville lave om pa Martinus' kosmiske analyser og facitter, det vaere
langt fra, men kun i henhold til lovsikret ytringsfrihed, at forholde mig skeptisk-
kritisk til emner som skabne, retfeerdighed, reinkarnation m.fl.

Men for at godtggre, at de naevnte skabeprincipper fortsat vil veere gyldige i relation

til ét-livs-teorien, skal jeg her forsgge mig med en kortfattet forklaring af, hvorfor og
hvordan hvert enkelt skabeprincip bevarer sin 'status' ogsa i den sammenhaeng:

24



Skabeprincipperne set i relation til ét-livs-teorien:

1. Polprincippet eller det guddommelige skabeprincip

Det seksuelle polprincip ligger som bekendt primaert til grund for de to kgn, lige som
for de afvigelser, der forekommer, f.eks. homoseksualitet, biseksualitet og lignende
variationer. Men set pa baggrund af ét-livs-teorien, forekommer den kosmiske
udviklingsproces, Martinus betegner som “den seksuelle polforvandling”, naturligvis
ikke. Det forhindrer imidlertid ikke, at den naevnte forvandling kan forekomme
genetisk fra individ til individ og fra slaegt til sleegt. Derfor er polprincippet alligevel
gyldigt, men naturligvis pa en lidt anden made end hos Martinus.

2. Livsenhedsprincippet

Set i ét-livs-teoriens perspektiv forekommer dette princip i lige sa stor og hgj grad,
som tilfaeldet er i Martinus' kosmologi. Princippet drejer sig jo om, at de levende
organismer er opbygget efter princippet levende vaesener indeni levende vasener,
som tilfaeldet eksempelvis er med levende celler indeni organer og organismer.
Derfor gyldigt.

3. Kontrastprincippet

Dette princip er vigtigt for alt liv og al livsoplevelse. Det viser sig f.eks. som
kontrasterne liv og dgd, lys og mgrke, varme og kulde, sommer og vinter, behag og
ubehag, gleede og smerte, etc. etc. Derfor gyldigt.

4. Perspektivprincippet
Dette princip er under alle omstaendigheder vigtigt og uundvaerligt for syns- og
forstaelsesevnen. Derfor gyldigt.

5. Bevaegelsesprincippet

Det siger naesten sig selv, at dette princip har meget stor betydning, al den stund det
ligger til grund for alt liv og alle former for bevaegelse, lige fra elementarpartiklerne
over organismerne, planeterne, solsystemerne og til de veldige galakser ude i
himmelrummet. Derfor gyldigt.

6. Talentkerneprincippet

Ogsa dette princip beholder sin status under ét-livs-teorien, idet det ligger til grund
for enhver form for evne og talent, og i forbindelse med organismernes tilblivelse
via generne. Derfor gyldigt.

7. Kredslgbs- og spiralkredslgbsprincippet

Her er jo tale om en udvidelse af beveaegelsesprincippet, idet enhver form for
bevaegelse foregar i kredslgb. | og med, at kredslgbet gentager sig og derigennem
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udvider sig kvalitativt, f.eks. i form af stgrre erfaringsdannelse, er der tale om et
spiralkredslgb. Derfor gyldigt

8. Verdensgenlgsningsprincippet.

Dette princip drejer sig i hovedsagen om den funktion og betydning, som iseer de
store religigse fornyere, eksempelvis Krishna, Buddha, Moses, Jesus og Muhammed,
har haft og har for menneskesamfundenes kulturer og udvikling frem imod en
"genlgsning” til en formodet ny ”paradisisk tilveerelse”. Grundlaeggende drejer det
sig om menneskenes etisk-moralske opdragelse og udvikling. Derfor gyldigt.

Variantprincipperne:

1. Tiltreeknings- og frastgdningsprincippet.

Variant af hovedskabeprincip nr. 1: Polprincippet

Det siger naesten sig selv, at dette variantprincip galder i forbindelse med de to
k@ns gensidige tiltraening mod hinanden. Men princippet geaelder ogsa psykologisk i
form af f.eks. sympati og antipati, og mere generelt som tiltreekning mod det, der er
behageligt og frast@dning af det, der er ubehageligt. Derfor gyldigt.

2. Stofenhedsprincippet.

Variant af hovedskabeprincip nr. 2: Livsenhedsprincippet

Stofenhedsprincippet ligger til grund for, at alt stof, levende savel som sakaldt dgdt
stof, er opbygget af mindre enheder. F.eks. er organismer opbygget af organer, og
disse af celler, disse igen af molekyler, som igen er opbygget af atomer, som er
opbygget af elementarpartikler. Derfor gyldigt.

3. Sult- og maettelsesprincippet.

Variant af hovedskabeprincip nr. 3: Kontrastprincippet.

Dette princip geelder bade i bogstavelig forstand som det, at veere sulten og lade sig
maette. Men det gaelder ogsa i videre og overfgrt forstand i form af laengsel og
leengslens tilfredsstillelse. Derfor gyldigt.

4. Opbygnings- og nedbrydningsprincippet.

Variant af hovedskabeprincip nr. 5: Bevaegelsesprincippet.

Ja, her kan man eksempelvis taenke pa opbygningen af den fysiske organisme fra
undfangelsen over fgdslen, opveeksten til den modne alder og alderdommen,
hvorefter en nedbrydende aldringsproces med fglgende dg¢d og ligets oplgsning.
Derfor gyldigt.

5. Skabne- eller karmaprincippet.

Variant af hovedskabeprincip nr. 5: Bevaegelsesprincippet, og
hovedskabeprincip nr. 6: Talentkerneprincippet.
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Som naevnt i hovedteksten, vil dette princip ikke vaere gyldigt i forbindelse med ét-
livs-teorien. Men med lidt god vilje kunne man betegne det som ”tilfaeldigheds-
princippet”, idet begrebet og faenomenet skaebne i denne sammenhaeng ma
karakteriseres som udtryk for tilfeeldigheder. Jvf. f.eks. med artiklen 4.118. Skeebne
og retfaerdighed - endnu engang! Derfor delvis gyldigt.

6. Reinkarnationsprincippet.

Variant af hovedskabeprincip nr. 6: Talentkerneprincippet, og

hovedskabeprincip nr. 7: Kredslgbs- og spiralkredslgbsprincippet.

Heller ikke dette princip har nogen mening i forbindelse med ét-livs-teorien. Men
eftersom det i princippet handler om fgdsel, kunne man med lidt god vilje kalde det
for "fgdselsprincippet”. Derfor delvis gyldigt.

7. Foreeldre- og beskyttelsesprincippet.

Variant af hovedskabeprincip nr. 8: Verdensgenlgsningsprincippet.

Dette princip er absolut ogsa gyldigt i relation til ét-livs-teorien, hvilket enhver
naesten kan sige sig selv.

Herefter skal vi se lidt neermere pa en anden af de geniale faktorer, som indeholdes i
Martinus' beskrivelse af livet og tilvaerelsen, nemlig de sakaldte talentkerner, som
findes i to hovedkategorier: Organtalentkerner og erindrings-talentkerner:

Organtalentkerner og erindringstalentkerner

Af hensyn til leeseren vil jeg tillade mig at ga lidt mere i dybden og detaljen, primaert
fordi emnet er vigtigt for forstaelsen af det levende vaesens, subsidisert menneskets,
personlighed, liv og skaebne. Som fglge deraf, vil forstaelsen af, hvad begrebet
"talentkerneprincippet” mere praecist star for, ogsa veere af stor betydning, nar det
geelder karakteriseringen og forstaelsen af et menneske, som f.eks. H.C.Andersen.
Nedenstaende tekst er hovedsagelig udarbejdet pa grundlag af Per Bruus-lensens
beskrivelse af emnet i hans kursus ”X” —en komplet indfgring i Martinus’ kosmologi
1, 7. kapitel. Men naturligvis med skyldig hensyntagen til Martinus’ egen originale og
enestaende fremstilling af emnet.

Talentkerner eller "skabnefrg"

Begrebet og feenomenet talent gelder i denne sammenhang enhver form
for evnen eller kunnen, hvad enten det drejer sig om automatfunktioner eller mere
bevidste og viljemaessige funktioner. Samtlige disse funktioner rangerer derfor
under talentkerneprincippet.

Dette princip er ansvarligt for, at Jeget grundleeggende har evne til at akkumulere
(opsamle) viden og erfaring samt praktiske skabende evner og faerdigheder. Det
hanger bl.a. sammen med, at der til hver af de tidligere omtalte grundenergier
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findes et center, et sakaldt "spiralcenter" i overbevidsthedsregionen, som er i stand
til at 'opmagasinere' individets samlede sum af erfaring og viden, der her er
omdannet til sdkaldte "talentkerner" - ogsa poetisk kaldet "skeebnefrg".

Ved begrebet en 'talentkerne' skal forstas et ultramikroskopisk kraftcenter, der
rummer samtlige de oplevelser, det pagaldende Jeg har erhvervet pa et bestemt
omrade i Igbet af sin evige tilvaerelse. Disse oplevelser i form af erfaring og viden, er
imidlertid omdannet til et kodificeret vibrationsmgnster, der indeholder de
'‘data’ eller det 'program’, 'skema' eller den 'plan', som den enkelte talentkerne
varetager 'administrationen' af.| princippet i lighed med, at et plantefrg i
ultramikroskopisk form indeholder dataprogrammet eller det genetiske
kodemgnster til den plante eller det trae, som frget stammer fra.

Der findes i henhold til Martinus to kategorier af talentkerner: erindringstalent-
kerner og organ-talentkerner, der begge indgar i det samlede bevidsthedskartotek-
ogsa kaldet "skaebneelementet" - i overbevidsthedsregionen. Talentkernernes store
betydning turde umiddelbart fremga af, at det fgrst og fremmest er de to kategorier
af talentkerner, der udggr grundlaget for Jegets evne til at skabe og udfolde et mere
eller mindre kvalitativt nuanceret bevidsthedsliv. Vi vil fgrst se pa, hvad begrebet 'en
organtalentkerne' star for.

Med et vist forbehold, idet der jo er tale om spirituelt organiske forhold, kan
moderne fjernsyns- og videoteknik maske bruges som sammenligningsgrundlag for
organtalentkernernes opbygning, organisation og funktion. TV-skeermen kan i
forbindelse med billedrgret opfattes som det psykiske kraftfelt, mens det deraf
resulterede tv- eller videobillede kan sammenlignes med selve livsoplevelsen. Den
elektriske stréem og hgjspaending, der er ngdvendig for at tv-apparatet overhovedet
kan fungere, kan opfattes som en analogi til det hgjpsykiske kraftfelt. Billedrgret og
tv-apparatets gvrige komponenter udgegr i den forbindelse de sjlelige lokalorganer,
herunder hukommelseslegemet. Elektronmgnstret pa videobandet indeholder de
data og det vibrationsmgnster, der hidrgrer fra elektronkameraet = sanserne og den
fysiske og/eller psykiske hjerne, som har optaget eller optager den 'virkelighed', der
ligger til grund for det pageeldende 'mgnster'. Dette vibrationsmgnster kan i
princippet sammenlignes med organ- og erindringstalentkernernes
vibrationsmegnstre. Videobandets elektroniske vibrationsmgnstre registreres og
oplagres pa videobandet samt aktiveres af videomaskinen (= hukommelseslegemet),
som igen formidler bandets vibrationsmgnstre overfgrt til billedrgrets elektroniske
svingninger, der projiceres pa Tv-skaermen. Via denne tolker og oplever iagttageren
(Jeget) de elektroniske svingningsmgnstre som billede og lyd.
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Organtalentkernerne

Organtalentkernerne er primeert ansvarlige for organisationen og opretholdelsen af
underbevidsthedsregionen med dennes seks spirituelle eller andelige
organsystemer. Organtalentkernen er kort defineret en af alle syv grundenergier
bestdende ultramikroskopisk ladning af organiseret energi. Som sadan fungerer
talentkernen som lokalt forbindelsesled mellem det hgjpsykiske kraftfelt:
overbevidsthedsregionen, og det psykiske feltomrade: underbevidsthedsregionen.
Gennem organtalentkernen virker moderenergien i form af de fgr nezevnte
skabeprincipper 'ind' pa det lokalomrade i underbevidsthedsregionen, som den
pagxldende organtalentkerne baerer og opretholder.

Dette foregar i praksis pa den made, at den hgjpsykiske kraft (moderenergien i form
af den naevnte serie skabeprincipper) gennemstraler organtalentkernen og herunder
differentieres og tilfgres en ganske bestemt organisatorisk tendens, der er dikteret
af det i talentkernens indre struktur ‘'indkodede' dataprogram eller
vibrationsmgnster. Derved 'projiceres' det pagaldende vibrationsmgnster eller
dataprogram 'ind' i det dertil bestemte lokalomrade i underbevidsthedsregionen i
form af et sjaeleligt lokalorgan, hvis opretholdelse og funktioner organtalentkernen
varetager.

Organtalentkernen virker altsa som et programmeret transformationscenter, der i
forbindelse med den hgjpsykiske kraft baerer og opretholder et bestemt lokalorgan i
den sjeelelige struktur (underbevidsthedsregionen). Dette sjeelelige lokalorgan udger
et parafysisk (andeligt) sanse- og/eller manifestationsredskab, som g@r Jeget sanse-
og funktionsdygtigt i en til lokalorganets konstruktion og energisammensatning (jf.
grundenergikombinationerne) svarende bestemt retning.

Organtalentkernernes organisation

De sjelelige lokalorganer fordeler sig som tidligere omtalt pa i alt seks
organkategorier, der svarer til de seks grundformer for grundenergiernes indbyrdes
kombination. Disse organkategorier, organismer eller legemer udggres af 1.
instinktlegemet, 2. tyngdelegemet, 3. fplelseslegemet, 4. intelligenslegemet, 5.
intuitionslegemet og 6. hukommelseslegemet.

Det betyder, at der er en kategori af talentkerner, som er ansvarlige for at bzere og
opretholde de lokalorganer, der tilsammen udggr instinktlegemet, en anden
kategori af talentkerner, som baerer og opretholder de lokalorganer, der tilsammen
udger tyngdelegemet, og en tredie kategori af talentkerner, der er ansvarlige for de
lokalorganer, som tilsammen udger fglelseslegemet, og principielt tilsvarende for de
tre fglgende sjzelelige legemers vedkommende.
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Under laesningen af det ovenstaende - det skal gerne indremmes - ret vanskelige
afsnit, vil det maske vaere faldet lseseren ind, at der synes at veere visse principielle
lighedspunkter mellem organtalentkernernes og de fysiske geners funktioner. Det er
i sa fald ikke helt forkert geettet, idet det i henhold til kosmologien faktisk forholder
sig sadan, at det fysiske kompleks af gener virker som et kombineret antenne og
forstaerkeranleeg for komplekset af psykiske organtalentkerner.

Organtalentkernekomplekset og gen-komplekset

Dette forhold gaelder dog specielt for tyngdelegemets vedkommende, idet det iseer
er dette, der er ansvarligt for organisationen, funktionen og opretholdelsen af det
fysiske legeme. Dette og dets lokalorganer: hjerne, hjerte, lunger, lever, nyrer osv.,
bzaeres og opretholdes som fglge deraf ogsa af den szerlige kategori af hgjpsykiske
organtalentkerner, der grupperer sig omkring tyngdeenergiens spiralcenter. Men
udstralingen fra disse organtalentkerner virker imidlertid ikke direkte ind pa de
fysiske lokalorganer, idet de sidstneevnte er af en s3a teet materie- eller
energistruktur, og udstralingen fra organtalentkernerne af sa 'fin' en form for energi,
at den kun kan indvirke pa den fgrstnaevnte ved hjzelp af en vis forstaerkning.

Et sadant forsteerkeranleeg udggres netop af den serie af artsbestemte
mikroskopiske, kemisk aktive, elektrodynamiske centre i de fysiske organers cellers
cellekerner, der har faet navnet gener, af graesk genes fgdt, af en vis art, blive til,
frembringes. Generne, der er 'seede’' for artens arveanlaeg, dirigerer og kontrollerer
den biokemiske virksomhed i den celle, til hvis cellekerne de er knyttet. Denne
virksomhed er bestemmende for den pagaldende celles sarlige karakteristika, dvs.
dens art, dens sundhed og dens rolle i det stgrre cellesamfund, cellen i reglen
tilhgrer.

Generne udggr med andre ord tilsammen de fysiske lokalorganers basale,
organiserende og dirigerende instanser padet fysiske plan, medens de dertil
svarende organtalentkerner tilsammen udggr de basale, dirigerende instanser
pa det andelige (parafysiske) plan. Dannelsen, organisationen, opretholdelsen og
funktionen af de fysiske lokalorganer, subsidizert en komplet fysisk organisme, sker i
kraft af en automatisk vekselvirkning mellem organtalentkernekomplekset og gen-
komplekset.

Det indebaerer bade i fgrste og sidste instans, at karakteren og isaer kvaliteten af en
organtalentkerne er af fundamental betydning for karakteren og ligeledes isaer
kvaliteten af det tilsvarende sjalelige sa vel som fysiske lokalorgan. Dette forhold er
i virkeligheden ogsa baggrunden for, at den totale sum eller det totale forrad af
talentkerner i overbevidsthedsarkivet betegnes som "skabneelementet".
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Bevidsthedsarkivet og "skaebneelementet"

Udtrykket "skaebneelementet"” lyder jo umiddelbart en smule uheldsvangert. Men i
den forbindelse bgr man ikke overse eller glemme, at begrebet "skaebne" i lige hgj
grad refererer til 'god' sa vel som til 'darlig' skaebne. Om det er det ene eller det
andet eller en blanding af begge dele, vil altsa grundleeggende bero pa karakteren og
kvaliteten af talentkernerne.

Den i gvrigt variable sum eller det forrad af talentkerner, som et individ til enhver tid
har til sin radighed, vil altsa i allerhgjeste grad veere bestemmende for samme
individs skaebne. Det hanger naturligvis sammen med, at talentkernerne tilsammen
i alle tilfelde rummer koncentrationen af individets totale erfaring, viden og
begavelse.

Det er pa den her skitserede baggrund, at Martinus' definition af
begrebet "skaebnedannelse" skal ses. "Skabnedannelse", altsa dette at danne sin
skeebne, definerer han som tilblivelsen af det levende veesens oplevelse af
virkningerne af de arsager, det selv har udlgst. Emnet ”“skaebne” er i gvrigt et af de
kosmologiske emner, som jeg isaer naerer tvivl og skepsis overfor, men mere herom
senere.

Talentkernernes tilblivelse

Der er i henhold til Martinus tale om, at overbevidsthedsregionens dannelse,
organisation og opretholdelse af underbevidsthedsregionens omfattende og uhyre
sammensatte funktioner, herunder sjaelelige eller bevidsthedsmaessige lokalorganer,
er en automatisk proces, der foregar uden Jegets dagsbevidste medvirken og
viljesindsats.

En hvilken som helst organtalentkerne ma altsa derfor opfattes som et redskab for
Jegets ubevidste udlgsning af en til den pageldende talentkerne svarende szerlig
organisk automatfunktion. Det er imidlertid Martinus' pointe, at enhver form for
automatfunktion i tilveerelsen ma opbygges fra grunden, hvilket vil sige, at der forud
for dannelsen af automatfunktionen gar en mere eller mindre bevidst bestraebelse
og energisk indsats for at opbygge den, eller mere specifikt: det organiske center i
form af en organtalentkerne, som er ansvarlig for den pageldende
automatfunktion.

| henhold til Martinus forlgber dette opbygningsarbejde altid i tre hovedstadier,
nemlig A.et undfangelsesstadium,som han ogsa kalder begzer-stadiet, B. et
treeningsstadium, og C. det faerdige stadium, ogsa kaldet "geni-stadiet". Disse tre
stadier aflgser successivt hinanden, indtil tredie og sidste hovedstadium, hvormed
det feerdigskabte organcenter og dermed den feerdige organtalentkerne foreligger
og udfgrer sin bestemte form for automatfunktion.
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Organtalentkernens undfangelsesstadium

Farste hovedstadium af en organtalentkernes tilblivelse, det sakaldte A- eller begaer-
stadium, markerer atinteressen er vakt for en bestemt funktion eller maske et
system af funktioner, som individet begarer eller gnsker at tilegne sig. Afhaengigt af
den pagaeldende interesses styrke eller gnskets intensitet, vil individet anstrenge sig
for at seette sinviljeind pa at kunne udfgre den begeerede funktion, enten fordi
denne er blevet en livsbetingelse eller fordi det vil betyde behag og glaede - og
maske prestige - at kunne udfgre eller beherske den.

Hermed er organtalentkernen principielt undfanget, nemlig som et dagsbevidst og
viljefgrt begeer. Den erfaring, som individet i den anledning ggr om de stgrre eller
mindre problemer og den modstand, der i reglen kan veere i forbindelse med
individets @nske og begaer om at tilegne sig den ngdvendige eller attraveerdige
funktion, betegner Martinus som "A-viden".

(Vedr. begrebet A-viden: LB I, stk. 327, 454, 458, 480. LB lll, stk. 737, 936. PB-J 1, s.
401. Vedr. de her anvendte forkortelser: LB = Livets Bog. PB-J = Per Bruus-Jensen)

Organtalentkernens traeningsstadium

Under forudsaetning af, at interessen for at opna den ¢nskede faerdighed, er
tilstraekkelig stor og vedvarende nok, vil tilblivelsesprocessens A-stadium
efterhanden blive aflgst af B-stadiet eller traeningsstadiet. Som ordet ‘treening'
angiver, er dette stadium karakteriseret ved en stadigt
gentagen traening eller gvelse i den faerdighed eller funktion, som det er individets
mal at opna beherskelse af.

Den gentagne traening eller gvelse vil normalt resultere i, at individet efterhanden
og i stigende grad bliver bedre og dygtigere til at udfgre funktionen. | takt hermed vil
funktionens udfgrelse efterhanden kraeve mindre og mindre opmaerksomhed, vilje
og koncentration fra individets side, og dermed naermer organtalentkernens
tilblivelse sig mere og mere tredie og sidste stadium i sin tilblivelse. Individets
treeningsstadium, der vil vaere karakteriseret ved individets stigende herredgmme
over den begaerede funktion, kalder Martinus ogsa for "B-
viden". Organtalentkernernes tilblivelse pa basis af individets vilje, #nske og begeer
(fri og bunden vilje, dvs. viljeledet begzer eller begaerledet vilje), og begge deles
betydning og indvirkning pa individets skaebne, skal vi senere hgre mere om.

(Vedr. begrebet B-viden: LB II, stk. 459. LB Ill, stk. 737. PB-J 1, s. 402.)

Organtalentkernens feerdige stadium

| henhold til Martinus er det gennem traeningsstadiet, at opbygningen af
organtalentkernernes grundenergistruktur sker, hvilket vil sige opbygningen af dens
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grundenergikombination og sammensatning. Denne er jo altbestemmende for
talentkernens samtlige fremtidige organisatoriske egenskaber, og dermed for
samme talentkernes transformatoriske virksomhed.

Opbygningen af en talentkerne sker i praksis ved, at der pa foranledning af den
indflydelse moderenergien uafbrudt udgver, herunder isaer dennes iboende
tilbgjelighed til dannelsen af talentkerner, i den region af det hgjpsykiske kraftfelt,
hvor talentkernerne har 'seede’, begynder at opbygge sig en stabil energiladning, i
hvilken de for funktionens udgvelse ngdvendige transformationsanlaeg automatisk
og gradvis 'oplagrer' deres vibrationsmgnster eller 'informationsdata’.

Imidlertid g@r det naevnte transformationsanlaeg sig allerede gaeldende straks fra
begyndelsen af en organtalentkernes tilblivelse. Den transformationsvirksomhed, af
hvad styrke og omfang den end er i begyndelsen, som det nydannede
talentkerneanlzaeg formidler, medfgrer som uundgaelig konsekvens at der begynder
at ske en vis organisation af det underbevidste psykiske kraftfelts kraefter, som
automatisk tilsigter at danne et nyt sjxleligt lokalorgan. Nemlig et lokalorgan der er
specielt indrettet til at kunne varetage administrationen af den funktion, som
individet er i feerd med at optraene sig til at beherske.

Her skal vi ikke ga yderligere ind pa de mange aspekter, der er i forbindelse med
tredie og sidste stadium af en organtalentkernes tilblivelse, men blot minde laeseren
om et blandt et utal af praktiske eksempler pa forekomsten af de tre stadier i
indgvelsen af en bestemt faerdighed, nemlig i dette tilfeelde den feerdighed det er, at
kunne g3, dvs. beveaege sig ved hjzelp af benene.

For at kunne beherske den faerdighed at kunne ga, ma man fgrst have et gnske om
at laere feerdigheden. @nsket kan eventuelt i lige hgj grad skyldes ngdvendighed,
altsa et behov, sa vel som udsigten til det behagelige ved at kunne bevaege sig
hurtigere af sted i forhold til kun at kunne kravle. For barnet er det naturligvis
primeert et behov.

Naeste stadium er den stadigt gentagne traening eller gvelse i at komme op at st3,
holde balancen, styre skridtene og bevaege sig fremad. Efterhanden som disse
basisferdigheder bliver laert, kan man gve sig i beherskelsen at stadigt mere
avancerede og raffinerede benbevagelser og feerdigheder. Nogle mennesker driver
det ligefrem til rent artisteri at kunne bevaege sig omkring ved hjalp af bentgjet,
f.eks. i form af dansetrin, linedans, ballet og lighende.

Men i langt de fleste tilfaelde vil det kunne konstateres, at efterhanden som

treeningen i at ga bliver mere og mere effektiv, kommer de enkelte funktioner, sa
som at holde balancen, styre lige ud, dreje eller vende sig etc., i stigende grad til at
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foregd automatisk, dvs.udenat den gdendes bevidste opmarksomhed omkring
funktionerne vil veere pakraevet.

Det er dette tredie og sidste stadium af indgvelsen af en faerdighed, Martinus kalder
for geni-stadiet" eller "C-viden". Dette stadium er altsa karakteriseret ved, at den
begaerede funktion eller faerdighed er indgvet til en sadan grad, at den er endt med
at kunne forega automatisk. Og automatisk funktion er netop en af
organtalentkernernes hovedegenskaber.

Herefter turde det forhabentlig sta klart for laeseren, at organtalentkernernes
ngdvendige og uundgaelige indflydelse pa og betydning for individets liv og skaebne,
faktisk er endnu mere fundamental end tilfaeldet er med cellernes gener. Dette er
da ogsa en veaesentlig grund til, at man kan karakterisere organtalentkernerne
som primaere arsager til individets fremtraeden, evner, feerdigheder og egenskaber,
medens generne ma 'ngjes’ med karakteristikken sekundzere arsager til samme
individs egenskaber, faerdigheder, evner og fremtraeden. Organtalentkernernes
betydning for individets totale liv og skaebne, vil derfor ikke kunne overvurderes. Det
er da ogsa baggrunden for, at vi her har ofret sa forholdsmaessigt megen plads pa
omtalen af dem. De oplysninger om bl.a. organtalentkernerne, som vi har faet
gennem det ovenstaende, vil nemlig veere en ngdvendig forudsaetning for den
senere vurdering af H.C.Andersens personlighed, der jo er en af hovedopgaverne for
afhandlingen om digterens personlighed, liv og forfatterskab.

(Vedr. begrebet C-viden: LB I, stk. 311, 320, 394, 413, 445-6, 448-51, 454-5, 458-9,
480, 510, 512, 528. LB Ill, stk. 689, 709, 737-8, 938-40, 959. LB IV, stk. 1143, 1145,
1156-7, 1183, 1378, 1423, 1433, 1545. Logik, kap. 94-5. PB-J 1, s. 409.)

Erindrings-talentkernerne

| det fglgende skal vi ga over til en omtale af den anden store hovedkategori af
talentkerner, erindringstalentkernerne. Som betegnelsen ‘erindringstalentkerne’
naesten selv siger, er denne hovedsageligt opbygget af hukommelses- eller
erindringsenergi, men i medfgr af grundenergiernes lovbundne indbyrdes
kombinationsforhold bestar den dog samtidig af de fem gvrige grundenergier. Disse
er i reduceret og potentiel form til stede som data i samme indbyrdes
kombinationsforhold, som gjorde sig geeldende i forbindelse med den oprindelige
oplevelse, der ligger til grund for erindringstalentkernen.

Det betyder, at erindringstalentkernen indeholder et potentielt vibrationsmegnster,
der rummer alle de kvantitative sa vel som kvalitative data, dvs. de
faanomenologiske, emotionelle og intellektuelle momenter, der ogsa var indeholdt i
den oprindelige oplevelse, men altsa omsat til ultramikroskopisk 'stgrrelse’.
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Erindringstalentkernerne er i lighed med organtalentkernerne indlejret eller
oplagret ievighedslegemet, der er et andet ord for overbevidstheden eller det
hojpsykiske kraftfelt. Her er erindringstalentkernerne saerlig koncentreret omkring
det 'spiralcenter’, der specielt repreesenterer hukommelsesenergien. Denne er i det
psykiske kraftfelt organisk set repraesenteret ved det hukommelseslegemet, hvis
hovedfunktion det er, at optage og fastholde samtlige de vibrations- og
spaendingsmgnstre, kort sagt data, som via den sansemaessige kontakt med bl.a. den
fysiske omverden frembringes og opleves i dette kraftfelt, og hvori overhovedet al
livsoplevelse og livsudfoldelse i realiteten foregar.

(Vedr. begrebet Erindrings-talentkerner: LB Ill, stk. 642, 799, 943. PB-J 1, s. 233.)

Hukommelsesenergien som sanseevne

| lighed med de gvrige grundenergier, er hukommelsesevnen ogsa samtidigt
bade sanseevne og manifestationsevne for Jeget. Som 'sanseevne' betragtet ytrer
hukommelsesenergien sig grundlaeggende som evnen til at etablere sansemaessig
kontakt med det personlige erfaringsmateriale, der er 'oplagret' i evighedslegemet
(overbevidstheden).

Den neaevnte sansemaessige kontakt med det 'oplagrede' erfaringsmateriale,
medfgrer normalt en form for 'indadrettet' oplevelse, der har karakter af et 'kig'
tilbage i fortiden, som jo objektivt set netop ogsa er repraesenteret ved det
pagxldende erfaringsmateriale. Begrebet"fortiden" er faktisk derfor et reguleert
bevidsthedsomrade, der fundamentalt afhaenger af hukommelsesenergiens
eksistens og funktion.

Det er imidlertid ikke kun "fortiden" i savel objektiv som subjektiv forstand, der er
afheengig af hukommelsesenergien, men tidsbegrebet i det hele taget. For uden
evnen til at kunne huske eller erindre ville begreber som fgr, nu og efter, og dermed
begrebet "tid", aldrig have kunnet opsta i Jegets begrebs- og forestillingsverden.
Jegets livsoplevelse ville da i bedste fald veere reduceret til elementaer anelse om
"vaeren i Nu'et".

Safremt Jeget ikke var i besiddelse af hukommelsesevnen, ville det altsa veere sa
godt som totalt uden livsoplevelse, for livsoplevelse uden tilknytning til tids- og
rumdimensionel vibration eller beveaegelse, altsa kvantitativ bevaegelse, er kosmisk
set helt udelukket. Heraf ses det iseer, at hukommelsesenergien udggr en central og
afggrende faktor i forbindelse med skabelsen af Jegets tankeliv, og ikke mindst for
skabelsen af livsoplevelse i det hele taget.

(Vedr. hukommelsesenergien som sanseevne: PB-J 1,5.229.)
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Hukommelsesenergien som manifestationsevne

Det ovenfor nesevnte ‘oplagringsarbejde' foregar i praksis ved, at
hukommelseslegemet under indflydelse af moderenergien og det med denne
forbundne talentkerneprincip straks overfgrer de vibrations- og spaendingsdata, der
i et givet gjeblik findes i det psykiske kraftfelt, til evighedslegemet (= med
overbevidsthedsregionen), hvor de oplagres i erindringskartoteket, dvs. den region i
overbevidsthedsregionen, der szerlig er forbeholdt erindringstalentkernerne.

De pag=ldende vibrations- og spandingsmgnstre organiseres og opmagasineres pa
foranledning af hukommelseslegemet efter bestemte love og retningslinier, der
skyldes perspektivprincippets indflydelse, og indgar derefter som stabile og
uforgeengelige 'dataprogrammer' i den i forvejen samlede mangde af sadanne
programmer i erindringskartoteket.

Begrebet erindringskartoteket henviser til Jegets samlede erfaringsmateriale og
forrad af viden, som hukommelsesenergien i sin egenskab af manifestationsevne har
opmagasineret eller arkiveret i den del af bevidsthedsarkivet, hvor netop
erindringskartoteket hgrer hjemme. Hukommelsesenergien udggr - gennem et vist
samarbejde med de g@vrige grundenergier - altsa ikke kun Jegets evne til
at genfremkalde og genopleve sit oplagrede erfaringsmateriale, men ogsa dets evne
til at akkumulere og oplagre dette materiale i form af et erindringskartotek, som
under normale forhold altid star til Jegets bevidste og - isaer - ubevidste disposition.

(Vedr. hukommelsesenergien som manifestationsevne: PB-J 1, s. 231.)

"Guldkopi-erindringer"

Som vi har set af det foranstaende, bestar en erindringstalentkerne hovedsageligt af
hukommelsesenergi, der i kraft af sine principielle akkumulerende egenskaber
danner grundlag eller basis for erindringstalentkernernes strukturelle stabilitet og
uforgaengelighed.

| henhold til Martinus gor der sig imidlertid et szerligt forhold geeldende i forbindelse
med hukommelsesenergiens stabiliserende og bevarende indflydelse pa
erindringstalentkernernes vibrationsdata, der jo lige sa vel omfatter ubehagelige,
triste, smertefulde og ulykkelige sider, som de omfatter behagelige, lyse, gleedelige
og lykkelige sider. De f@grstnaevnte vibrationsdata udger i en vis forstand ‘uzedle’
isleet i talentkernestrukturen og de vil, i lighed med hvad der er tilfeeldet for uaedle
metaller, langsomt men sikkert nedbrydes og udskilles for til sidst at veere helt
udrensede, saledes at kun de zedle vibrationsdata bliver tilbage, hvilket vil sige de
behagelige, lyse, gleedelige og lykkelige sider af den oprindelige tilgrundliggende
oplevelse.
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Denne sakaldte kosmisk-kemiske udrensningsproces, som individets samtlige
erindringstalentkerner ifglge evige, universelle lovmaessigheder er underkastet,
bevirker altsa at det kun er de vibrationsanlaeg, der indeholder lyse og positive
erfaringsprogrammer, som bliver tilbage, og som til sidst fremtraeder som foraedlede
kopier af de oprindelige, tilgrundliggende oplevelser. Dette forhold gzelder ifglge
Martinus for selv de allermgrkeste og mest uhyggelige og smertefulde oplevelser og
erindringer.

Det betyder, at hukommelsesenergien |gbende omdanner al livsoplevelse til
erindringstalentkerner, der oplagres i bevidsthedsarkivet, hvor de under
moderenergiens indflydelse gennemgar en kosmisk-kemisk udrensnings- og
foraedlingsproces, som isar blotleegger talentkernernes indhold af intuitionsenergi,
der til slut efterlader disse i form af det, Martinus betegner som ”guldkopier”, altsa
foreedlede "kopier’ af de oprindeligt tilgrundliggende oplevelser og erfaringer. Den
samlede sum af verdensaltets guldkopier, dvs. guldkopierne fra samtlige
eksisterende levende vaesener, kendte som ukendte, danner det 'hav' af guldkopier
eller visdomsfacitter, Martinus kalder for "visdomsoceanet".

Nar Jeget sanser guldkopierne gennem hukommelsesenergien, giver det anledning
til oplevelsen af mental salighed, i visse tilfelde greensende til ekstatisk salighed.
Nar Jeget oplever de samme guldkopier gennem intuitionsenergien, giver det
anledning til oplevelsen — Martinus taler direkte om "synet” - af de kosmiske idé-
facitter, der er en del af den fzlles eller kollektive ’pulje’, han betegner som
"visdomsoceanet".

Som vi allerede er blevet gjort bekendt med, repraesenterer "visdomsoceanet" den
'statiske' side af Guds kulminerende primeere bevidsthed, den guddommelige
verden, og det er derfor fra dette visdomsreservoir, at ogsa Guddommen henter sin
visdom, der dog i forhold til det enkelte levende vaesens 'lokal-visdom', er en
altomfattende, fuldkommen visdom, altsa en alvisdom. Fuldkommen, fordi den
guddommelige alkaerlighed, der ikke favoriserer eller negligerer nogen eller noget,
er totalt upartisk men samtidig indfglende, og er derfor i stand til at udgve absolut
retfeerdighed og keerlighed. Den guddommelige alkaerlighed er dermed udtryk for
den hgjeste visdom.

(Vedr. begrebet og fanomenet guldkopi-erindringer: LB |, stk. 211-20, 247. LB I, stk.
356, 359, 388, 391, 397, 403, 408, 422. LB Ill, stk. 642.LB IV, stk. 1109, 1111, 1180,
1191, 1276. LB V, stk. 1683-7, 1702, 1705, 1922. Det evige Verdensbillede = DeV
l, stk. 13:9. DeV I, stk. 17:11. DeV Ill, stk. 33:6-8, 33:77. Logik, kap. 53. PB-J 1, s. 235.
Det er vigtigt at holde sig klart, at hukommelsesenergien eller —evnen kun giver
tilgang til det personlige ’lager’ af guldkopier i overbevidsthedsregionen, medens
intuitionsenergien eller —evnen derimod giver tilgang til det universale arsenal af
guldkopier i “visdomsoceanet”, som er et dybereliggende ’lag’ i overbevidstheden,
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der er faelles for alle levende vaesener. Jf. med artiklen Intuition og personlighed her
pa hjemmesiden.)

Kommentar: Her bliver jeg desvaerre ngdt til at indskyde, at Guddommen efter min
ét-livs-opfattelse netop ikke er absolut retfaerdig og derfor heller ikke alkeerlig. Hvis
det modsatte havde veeret tilfeeldet, altsd at Guddommen er alkaerlig og dermed
absolut retfeerdig, ville verden formentlig have set ganske anderledes ud, end den
har gjort siden tidernes morgen og g@ér endnu. Men nar Martinus hesevder, at
Guddommen bade er alkaerlig, alvis og almaegtig, sker det jo angiveligt pa baggrund
af hans overordnede kosmiske oversigt set i tilveerelsens evigheds-perspektiv

Det skal her gentages, at ”“visdomsoceanet” som naevnt er identisk med Guds
visdom, der bestar af samtlige levende veeseners sakaldte “guldkopi-erindringer”.
Martinus betegner ”“visdomsoceanet” som et holistisk, allestedsnaervaerende,
universelt og uforgaengeligt ‘ocean’ eller ‘fond’ af koncentrerede kosmiske idé-
facitter, der tilsammen og i rent principiel form indeholder og er udtryk for samtlige
kosmiske grundsandheder om tilveerelsen, og som dermed er identisk med den
evige, guddommelige visdom, det vil sige Guds egen viden og visdom.

Dette ocean eller denne overveeldende mangde af visdom er det, at iseer
intuitionsevnen giver individet adgang til, vel at bemaerke: Nar individet er modent
til det.

Kommentar: Det kan konstateres, at den ovenfor fremfgrte beskrivelse af organ- og
erindringstalentkernerne stort set ogsa vil veere gyldig i relation til ét-livs-hypotesen.
Den eneste, men til gengaeld afggrende forskel vil vaere, at individet ikke er evigt og
derfor heller ikke udgdeligt, sadan som Martinus' kosmologi postulerer og tager
afsaet i. Det g@r naturligvis en vaesentlig forskel, men med al tvivl og skepsis taget i
betragtning, ma jeg fortsat henholde mig til ét-livs-hypotesen.

Dremmen om det tabte paradis

For at forsta, hvilken baggrund der ifglge Martinus' Kosmologi er for, at et menneske
som f.eks. H.C.Andersen i det hele taget kunne skabe den perlerekke af geniale
eventyr og historier, der har gjort ham bergmt pa linie med verdenslitteraturens
store navne som William Shakespeare, Walter Scott og Wolfgang Goethe, ma vi
forst se pa, hvordan samme kosmologi opfatter begreber som individ,
menneske og personlighed.

Som vi har set af indledningen til artiklen H1-05. Intuition og personlighed —om
forholdet mellem personlighed og intuition, er Martinus og H.C.Andersen principielt
enige i, at individet engang i urtiden har forladt en lys- og kaerlighedsverden, der har
efterladt sig spor i dybet af vaesenets bevidsthed i form af sakaldte "guldkopi-
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erindringer", som det senere i wudviklingen har adgang til, dels Vvia
sin hukommelsesevne og dels via sinintuitionsevne. Det er utvivisomt sadanne
erindringer H.C.Andersen hentyder til, nar han om sine inspirationer siger: "Tit synes
jeg det er erindringer, vuggesange, fra en anden verden, der vagner i min sjel, og
som jeg ma gentage."

"Guldkopi-erindringerne" er i kodificeret og latent form oplagrede, dels som
personlige guldkopierindringer i individets erindringsarkiv i overbevidstheden, og
dels som universale guldkopierindringer i det sakaldte "visdomsocean". Det
sidstnaevnte er et permanent, ikke-dynamisk aspekt af Guddommens hgjeste form
for bevidsthed, som Martinus betegner som "den guddommelige verden". Det er
herfra at individet — normalt uden selv at vide af det - i sine inspirerede gjeblikke
kan hente idémateriale til bl.a. en hgjere erkendelse og til sin kunstneriske,
videnskabelige, tekniske eller anden manifestative eller skabende udfoldelse.

Individet og "lysverdenen"

Men hvis det virkelig skulle vaere tilfeeldet, at der har eksisteret eller eksisterer en
sadan "lys- og keerlighedsverden", som bade Martinus og Andersen abenbart mener,
og som individet engang i urtiden har forladt eller eventuelt mattet forlade, ma det
jo dels betyde at der pa en eller anden made findes en verden 'ved siden af' eller
eventuelt 'ovenover' den fysiske verden. Dels ma det betyde at individet pa en eller
anden made ma veere udgdeligt, hvis det nemlig er sadan at det er selv samme
individ, der lever nu og hvorom man kan sige, at det engang har forladt den naevnte
lysverden.

Begge dele er tilfeldet haeevder Martinus, og indirekte giver Andersen ham medhold
heri. Der eksisterer rent faktisk en sadan lys- eller karlighedsverden side om side
med den fysiske verden, hvoraf vort 'hjemsted', Jorden, som bekendt kun
repraesenterer en mikroskopisk del. Lige som det forholder sig sadan, at det levende
vaesen eller individet grundleeggende er identisk med en sjalelig struktur, der
forlener det med udgdelighed.

Det skal dog allerede her indskydes og fremhaves, at den naevnte "lys- og
kaerlighedsverden" ikke kun findes "ved siden af" eller "ovenover" den fysiske, fire-
dimensionelle arsagsvirkningsverden, men at den i virkeligheden eksisterer som en
delvis integreret del af sidstnaevnte eller rettere sagt omvendt. Hvilket vi naturligvis
skal hgre betydeligt mere om og fa en forklaring pa senere.

Efter denne forelgbige og relativt kortfattede gennemgang af nogle af kosmologiens
vaesentligste begreber, er vi hermed tilbage ved vort udgangspunkt, hvor det blev
fremhaevet at individet engang i urtiden har forladt en lys- og keerlighedsverden, der
har efterladt sig spor i dybet af vaesenets bevidsthed i form af sakaldte "guldkopi-
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erindringer", som individet senere i udviklingen far adgang til, dels via sin
hukommelsesevne, og dels via sin intuitionsevne. En dybdepsykolog som C. G. Jung
ville karakterisere denne form for erindringer som arketyper, hvilket vil sige
grundtyper dels i det personligt ubevidste og dels i det kollektivt ubevidste. Det
personligt ubevidste bestar af forestillinger, der engang har vaeret bevidste, mens
indholdet af det kollektivt ubevidste, hvilket vil sige menneskehedens samlede
ubevidste erindringer, aldrig har veeret bevidst under individets livsforlgb. Det
kollektivt ubevidste er i henhold til Jung ikke desto mindre personlighedens
grundlag, idet det indeholder nedarvede grundtyper eller mgnstre, kaldet
arketyper, der fra tidernes begyndelse ved stadig gentagelse er overfgrt til individet
som en art disposition. Det kollektivt ubevidste indeholder mange arketyper, som
f.eks. persona, animus, anima, skyggen , selvet etc.

(Se f.eks. Calvin S. Hall og Vernon J. Nordby: Jungs psykologi- en grundbog. Oversat
af Lone Spanheimer. Forord af Pia Skogemann. Hans Reitzels Forlag-Kgbenhavn
1985. - For en historisk redeggrelse for begrebet personligheden, se f.eks.
artiklen 2.24. Personlighedsbegrebet- historisk, psykologisk og kosmologisk set.)

Det er formentlig sddanne ”"Guldkopi-erindringer”, H.C.Andersen hentyder til, nar
han om sine inspirationer som tidligere citeret siger:" Tit synes jeg, det er
erindringer, vuggesange fra en anden verden, der vagner i min sjl, og som jeg ma
gentage."

Forhabentlig vil laeseren derfor nu vaere i stand til at se, at den ovennaevnte lys- og
kaerlighedsverden er identisk med det tilvaerelsesplan, som Martinus betegner
som "Guds primaere bevidsthed", hvilket mere pracist vil sige "visdomsriget", "den
guddommelige verden" og"salighedsriget". Ligesom de "spor i dybet af veesenets
bevidsthed", som dette fortidige ophold i lysverdenen har efterladt sig,
er "guldkopimaterialet i vaesenets overbevidsthedsarkiv". Et materiale individet far
mulighed for at komme i kontakt med, nar dets hukommelses- og iseer dets
intuitionsevne i Ipbet af den fortsatte evolutionsproces (igen) bliver sa
funktionsdygtig, at den giver individet til at begynde med glimtvis og senere
permanent adgang til kontakt med netop guldkopimaterialet.

(Vedr. begrebet Guds primaere bevidsthed = det rigtige menneskerige, visdomsriget,
den guddommelige verden og salighedsriget: L B VI, stk. 2335-7, 2384, 2386-90,
2392, 2394. LB VI, stk. 2396, 2604-8, 2611-2, 2627, 2630, 2658:16, 2664. DeV |, stk.
11:31. DeV I, stk. 17:11, 20:2, 21:6, 22:2, 23:4-5, 26:27. DeV |lI, stk. 32:2, 33:73-4,
33:79. Logik, kap. 78, 89, 95. PB-J 4, s. 417.)

Kommentar: | Martinus' kosmologi er det det enkelte individs fortidige ophold i
lysverdenen, der har efterladt sig et “guldkopi-materiale”, som samme individ i
senere inkarnationer kan drage fordel af. Men eftersom individet i henhold til ét-
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livs-teorien jo kun har ét liv at leve, kan det ikke sa godt vaere nutids-individet, der
har haft et tidligere liv langt tilbage i tiden. Derfor ma vi her korrigere og i stedet
henholde os til, at det er menneskeheden, der historisk og kulturelt set, har haft de
naevnte oplevelser og gjort de naevnte erfaringer, som har efterladt sig spor i det
kollektive ubevidste i form af arketyper. F.eks. i form af den bibelske myte om
skabelsen og det fgrste menneskepars liv i “Paradisets have”. Denne og lignende
myter om en gylden og glorigs fortid, en ‘guldalder’, er af en elite fejlagtigt blevet
opfattet som historisk virkelighed, som man har anset det for gnskvaerdigt at straebe
efter at etablere pa ny. Af denne drgm er gnsket om et nyt paradis eller en ny og
bedre verden - et utopia - opstaet og nzeret.

"Skabelsens rat"

Den szerligt opmaerksomme laeser vil maske her indskyde, at vi indtil videre kun har
omtalt 'faldet' fra den "lys- og keerlighedsverden", som individet engang i urtiden
befandt sig i. Vi mangler endnu at se p3a, hvad det mere preecister, der har
forarsaget at individet i sin tid har mattet forlade sit "elysium", og hvad det er der er
arsagen til, at samme individ oprindeligt befandt sig i en paradistilstand. Forelgbig
har vi dog faet at vide, at det er individets urbegaer i forbindelse med bl.a. kredslgbs-
og kontrastprincippet, der ligger til grund for savel indviklingen i som udviklingen fra
den fysiske materies verden. Ligesom det er de samme faktorer, der i et evigt
kredslgb eller spiralkredslgb successivt fgrer individet igennem de seks kosmiske
tilveerelseszoner og de syv organismeprincipper.

Nar de ovennavnte spgrgsmal ikke hidtil har vaeret neermere bergrt her, skyldes det
imidlertid hverken forglemmelse eller forsgmmelse, men derimod den
omstandighed, at der til grund for den naevnte "lys- og keerlighedsverden", alias de
tre riger: "visdomsriget", "den guddommelige verden" og "salighedsriget" alias Guds
primaere bevidsthed, iszr ligger et af de maske allervigtigste skabeprincipper, som
Martinus' kosmologi opererer med. Dette skabeprincip kalder Martinus for "det
guddommelige skabeprincip” eller “det seksuelle polprincip".

Det seksuelle polprincips overordnede rolle i den guddommelige verdensorden, ses
af den omstaendighed, at Martinus med velberad hu naevner det i sammenhang
med selve det guddommelige skabeprincip (Gud som skaber). Han betegner tilmed
det seksuelle polprincip som "skabelsens rat", altsa som det styringsredskab,
hvormed Guddommen dirigerer, leder og kontrollerer universets tilblivelse,
opretholdelse, udvikling og interne funktioner. Et sa vigtigt og betydningsfuldt
skabeprincip fortjener og kraever en helt szerlig interesse og opmaerksomhed for sig.

(Vedr. begrebet "skabelsens rat" = det seksuelle polprincip og polforvandlingen: LB

V, stk. 1858. Foruden udtrykket "skabelsens rat" bruger Martinus ogsa udtrykket
"skeebnens rat" - f.eks. i Logik, kap. 87 — men de to udtryk og begreber er dog ikke
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helt identiske. Jf. i gvrigt med artiklerne Introduktion til det seksuelle polprincip, Det
seksuelle polprincip og Introduktion til den seksuelle polforvandling her pa
hjemmesiden. Men de naevnte artikler er dog ogsa mere eller mindre citeret her i
artiklen ”Et-livs-hypotesen og Martinus' kosmologi”. )

Nar vi dertil samtidigt lsegger, at forstaelsen af H.C.Andersens personlighed, liv og
forfatterskab ifglge den opfattelse, der ggres gaxldende i denne afhandling, ikke
mindst er beroende pa et vist kendskab til netop det seksuelle polprincip, haber jeg
at laeseren vil indse gnskeligheden og ngdvendigheden af at give en blot nogenlunde
dxekkende fremstilling af dette vigtige skabeprincip og dets omfattende
konsekvenser for individets liv og skeebne. Derfor skal vi i et fglgende afsnit ga
videre med en omtale af den del af det seksuelle polprincip, der kan betegnes som
"Emotionel og intellektuel seksualisme”.

UNDERBEVIDSTHEDEN

Som allerede naevnt, er det kosmologiske begreb underbevidstheden identisk med
det, vi almindeligvis forstar ved begrebet og faeenomenet bevidstheden, som i
henhold til Martinus' kosmologi igen kan inddeles
i dagsbevidstheden og natbevidstheden (psykologisk set det underbevidste og det
ubevidste), og som i form af et psykisk kraftfelt fungerer og virker pa grundlag af de
6 grundenergier: 1. Instinktenergien, 2. Tyngdeenergien (dynamisk energi), 3.
Folelsesenergien, 4. Intelligensenergien, 5. Intuitionsenergien, og 6.
Hukommelsesenergien.

| henhold til ét-livs-hypotesen, har disse energier vel at bemaerke samme karakter,
veerdier og funktionelle kvaliteter, som beskrevet i Martinus' kosmologi. |
forbindelse med grundenergierne bgr man i @vrigt erindre sig, at de navnte
energier er mader, pa hvilke individet sanser, manifesterer sig eller handler og
oplever. Det vender vi tilbage til under omtalen af grundenergierne.

Nar Martinus i g@vrigt bruger udtrykket ”“underbevidstheden” om det, der i
almindelig psykologi betegnes som bevidstheden, haenger det sammen med det
enkle forhold, at bevidstheden ‘hierarkisk' og funktionelt set er underlagt eller
undergivet overbevidstheden og fungerer pa grundlag af denne. Sidstnaevnte
betegnes som sadan, fordi den 'hierarkisk' og funktionelt set ligger over eller er
overordnet underbevidstheden.

GRUNDENERGIERNE

Martinus' kosmologi opererer med, at det skabte, primaert altsa verden og livet, har
to basale aspekter: et beveegelsesaspekt oget energiaspekt. Ud fra den
kendsgerning, at det kraever energi at frembringe bevaegelse, vil vi derfor her fgrst
se pa energiaspektet.
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For god ordens skyld og for at orientere eller erindre laeserne om basale emner i
Martinus' kosmologi, skal fglgende vigtige faktorer og kreefter, som Martinus'
kosmologi desuden opererer med, ogsa gentages her:

Det levende veaesens 1. hovedinstans er som formentlig bekendt Jeget, og 2.
hovedinstans er bevidstheden, men her forstaet som overbevidstheden, der er
identisk med den 7. kosmiske grundenergi, Moderenergien, hvis substantielle og
funktionelle basis er evighedslegemet. Altsa det legeme, som ligger til grund for
individets struktur og hele tilveerelse, men som i sig selv er uskabt og dermed
eksisterer fgr tid og rum, og hvorom man med rette kun kan sige, at det ER.

Det korte af det lange er, at grundenergierne i henhold til Martinus' kosmologi sa at
sige er 'rodfaestede' i overbevidstheden, i og med at disse er undergivet de kosmiske
lovmaessigheder, Martinus betegner som skabeprincipperne.

Skematisk opstillet er de syv operationelle grundenergier i henhold til Martinus
folgende:

1. Instinktenergien (rg¢d symbolfarve)

2. Tyngdeenergien (orange symbolfarve)

3. Fglelsesenergien (gul symbolfarve)

4. Intelligensenergien (grgn symbolfarve)

5. Intuitionsenergien (bla symbolfarve)

6. Hukommelsesenergien (indigo symbolfarve)
7. Moderenergien (violet symbolfarve)

Det skal ogsa her navnes, at i henhold til Martinus, er samtlige grundenergier
repraesenteret ved hver sin funktionelle instans og basis i form af en organisme eller
et legeme, som skematisk opstillet ser sadan ud:

1. Instinktlegemet = Instinktenergiens funktionelle basis (réd symbolfarve)

2. Tyngdelegemet = Tyngdeenergiens funktionelle basis (orange symbolfarve)

3. Fglelseslegemet = Fglelsesenergiens funktionelle basis (gul symbolfarve)

4. Intelligenslegemet = Intelligensenergiens funktionelle basis (gren symbolfarve)

5. Intuitionslegemet = Intuitionsenergiens funktionelle basis (bla symbolfarve)

6. Hukommelseslegemet = Hukommelsesenergiens funktionelle basis (indigo
symbolfarve)

7. Evighedslegemet = Moderenergiens funktionelle basis (violet symbolfarve)

Grundenergiernes karakteristika

Et vigtigt forhold at forsta i forbindelse med, hvad der i henhold til Martinus skal
forstas ved begrebet grundenergierne er, at disse naturligvis ikke er ’frit i luften
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svaevende’ faenomener, men at de altid hver isaer vil vaere knyttet til et organ eller
legeme, som sa at sige genererer og omsaetter energien i praksis. | princippet pa
samme made, som det forholder sig med vore sanser, der jo som bekendt ikke er i
stand til at fungere uden et organ, som svarer til hver sans: Man kan ikke se uden
gjne, ikke hgre uden grer, ikke smage uden tunge, ikke lugte uden naese, ikke fgle
uden bergringsnerver i huden osv. Vi kan normalt heller ikke bevaege os uden
muskler, ikke ga uden ben, ikke gribe uden haender, lige som vores fysiske krops
fysiologiske processer, som f.eks. blodkredslgb, andedraet, fordgjelse, forplantning
osv., ikke kan fungere uden henholdsvis hjerte og karsystem, lunger, mave-
tarmsystem, seksualorganer osv. Det er derfor vigtigt, at ggre sig klart, at hver gang
man inden for Martinus’ kosmologi taler om ‘energi’, sa taler man samtidig om
‘evne’, og hver gang man taler om evne, sa taler man samtidig om ‘organ’ eller
legeme’.

Nar Martinus imidlertid taler om ’‘grundenergi-legemer’,haenger det sammen med,
at det i hvert enkelt tilfeelde ikke kun drejer sig om et ‘organ’, men om flere organer,
der indgar i indbyrdes og internt samarbejde, hvorfor begrebet 'organisme’ og
dermed ’‘legeme’ er den relevante betegnelse for grundenergiernes
omsaetningsredskaber.

Grundenergilegemernes navne er vi allerede blevet gjort bekendt med, sa derfor vil
vi ga over til at orientere os om grundenergiernes karakteristika:

Grundenergiernes A- og B-gruppe

De seks grundenergier eller basale virkemader, som Jeget pa basis af moderenergien
har til sin disposition, er i @gvrigt opdelt i to hovedgrupper, A og B, med tre
grundenergier i hver gruppe. Den fgrste hovedgruppe, A, omfatter instinktenergien,
tyngdeenergien og fglelsesenergien, som tilsammen danner grundlag for Jegets
folelsesliv, hvorfor de med rette vil kunne karakteriseres som de
tre uintellektuelle og materiedannende grundenergier.

Den anden hovedgruppe, B, omfatter intelligensenergien, intuitionsenergien og
hukommelsesenergien, som tilsammen specielt udger grundlaget for Jegets
tankeliv, og derfor ogsa med rette vil kunne karakteriseres som de
tre intellektuelle og bevidsthedsdannende grundenergier. Det skal dog fremhaeves
og understreges, at det kun er teoretisk-analytisk, at man kan tale om en opdeling af
grundenergierne i to hovedgrupper, og felgelig livsoplevelsen i fglelsesliv og
tankeliv, som i praksis er en gensidigt integreret funktionel enhed.

1. Instinktenergien

Den f@rste grundenergi i den seksleddede raekke af grundenergier, er i henhold til
Martinus instinktenergien, som i sin neutrale, objektive og dermed principielle natur
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defineres som evnen til automatfunktion eller selvfunktion, idet dens centrale,
funktionelle tendens er dannelsen af netop automatfunktioner. Herved forstas
funktioner, der foregar uafhangigt af bevidst koordinering eller viljesindsats. | sin
egenskab af specielt sanseevne for Jeget, viser instinktenergien sig primaert
som evnen til at ane, altsd som anelsesevne, hvorved forstas formidlingen af
anelsesoplevelser uden praecis forstaelse og detaljeret, nuanceret erkendelse.

| sin helt elementare form indskraenker anelsesoplevelsen sig til kun at omfatte en
uklar, dremmeagtig, fjern og uspecificeret fornemmelse af livsoplevelsens to mest
grundlaeggende generalkontraster, som primart forekommer og kendes under
begreberne behag og ubehag. Disse to grundformer for anelsesbevidsthed ggr sig i
gvrigt iseer geldende for plantevaesenernes vedkommende, der jo — som vi tidligere
har bergrt — er repraesentanter for levende vaesener pa principielt fuldsteendig lige
fod med alle de gvrige tilvaerelsesplaners eller naturrigers levende vaesener. Alle er i
henhold til Martinus i en vis forstand 'mennesker’ pa forskellige udviklings- og
oplevelsestrin og fremtreeder derfor i de ofte vidt forskellige og rigt varierede og
nuancerede former for bevidstheds- og organismestrukturer, som Martinus
betegner som "“kosmiske handvaerk”. (Vedr. "kosmiske handveerk”, se Martinus:
Logik, 27. kap.).

Men instinktenergien har ogsa en anden og nok sa vigtig funktion at forvalte, idet
den er baerer af og befordrer det levende vaesens religigse sans, som blandt andet
giver sig udtryk i en (instinktiv) fornemmelse af og eventuelt overbevisning om en
guddoms eller guders og andre andelige vaeseners eksistens. Dette gaelder iseer for
det primitive, kosmisk bevidstlgse og intellektuelt uformuende menneske, pa hvis
folelsesliv instinktenergien udgver en stor og afggrende indflydelse, specielt ved at
formidle den religigse anelsesbevidsthed. Dette geelder til en vis grad ogsa for
dyrets, og naturligvis isaer for de hgjerestaende dyrs vedkommende, hvis religigse
instinkt i henhold til de kosmiske analyser giver sig udtryk specielt i dyrets
dgdsangstskrig, hvilket vi skal vende tilbage til i anden sammenhang.

| sin egenskab af manifestationsevne for Jeget betragtet, ytrer instinktenergien sig
som evne til at etablere, opretholde og befordre enhver form for
automatfunktioner, psykiske som fysiske, af hvilken grund den ogsa indgar som
hovedbestanddel af de stabile kraftcentrer, Martinus betegner som
"talentkerner”, der, som det allerede og isar vil veere fremgaet af
afsnittet Talentkerneprincippet her pa hjemmesiden, udggr overordentlig vigtige
faktorer for det levende vaesens psyko-fysiske organisme og hele livsudfoldelse.
Instinktenergiens betydning turde i gvrigt fremga af, at den blandt andet er ansvarlig
for alt, hvad der kommer ind under automatiske organ- og organismefunktioner, lige
som den stort set svarer for alt, hvad der kommer ind under begreberne reflekser,
vaekstbevaegelser, vaner, rutiner, virtuositet, traditioner, ceremonier, flokmentalitet,
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nationalisme, autoritetstro — herunder ikke mindst troen pa og tilliden til de
religipse autoriteter — og meget andet og mere.

Instinktenergiens kosmiske karakteristik er kortest sagt den, at den altid ytrer sig
som det automatiske og dermed ureflekterede moment ved alle former for
manifestationer, bevaegelsesmanifestationer eller adfeerdsmegnstre, som enkeltvis
eller tilsammen repraesenterer et eller flere individers handlingsliv.

Instinktenergiens eller —evnens indflydelse pa og betydning for det af eller i naturen
befordrede ’adfaerdsmgnster’, burde nzesten vaere selvindlysende for ethvert
nogenlunde velorienteret menneske. Men for fuldstaendighedens skyld skal her kort
navnes nogle eksempler pa automatisk regulerede naturprocesser, som f.eks.
elementarpartiklernes og himmellegemernes henholdsvis mikrokosmiske og
makrokosmiske automatbevaegelser. Desuden planters, dyrs, herunder menneskers,
fugles og insekters biologiske og fysiologiske processer, samt de pagaeldende arters
og individers evne til at fungere og vaere i overensstemmelse med de sarlige love,
som gaelder for deres respektive og kosmisk set midlertidige udviklingstrin.

2. Tyngdeenergien

Den anden kosmiske grundenergi, tyngdeenergien, kan hvad selve navnet angar,
umiddelbart bidrage til at skabe lidt forvirring eller misforstdelse, idet navnet
forstaeligt nok maske straks leder tanken hen pa begrebet tyngdekraften. Til den
sidstnaevnte har begrebet tyngdeenergien som sadan dog kun indirekte relation,
idet det nemlig specielt er denne grundenergi, der er ansvarlig for
materieegenskaben ‘'masse’, som i praksis registreres som veaegt eller tyngde, i al fald
her pa jorden. Men begrebet tyngdeenergien defineres i sin neutrale, objektive og
principielle natur somevnen til ekspansion (udvidelse) og destruktion
(nedbrydning), hvilke egenskaber isaer er baggrunden for, at Martinus — med et vist
forbehold — karakteriserer den som udtryk for tilveerelsens dreebende
princip. Situationen er kort den, at overalt, hvor tyngdeenergien er dominerende i
manifesterede  grundenergikombinationer  (stambevaegelser), virker disse
destruerende og dermed i princippet draebende pa alt, hvad de matte komme i
bergring med. | bevidsthedslivet tegner tyngdeenergien sig for alt, hvad der kommer
ind under begreber som vrede, had, haevnfglelse, jalousi, hidsighed, intolerance
mm. Forbeholdet geelder, at tyngdeenergien som nesevnt ogsa har ’positive’
egenskaber, idet den samtidig udggr den dynamiske kraft i enhver form for
manifestation og praestation, og den er i begge tilfaelde en absolut ngdvendig og
uundvaerlig faktor i livet.

3. Folelsesenergien

| direkte og afgjort klar modsatning til tyngdeenergien ma den tredie
grundenergi, folelsesenergien, i sin neutrale, objektive og principielle natur
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defineres somevnen til kontraktion (sammentraekning) og konstruktion
(opbygning), hvorfor Martinus — med et vist forbehold - ogsa karakteriserer den som
udtryk for det livgivende princip. Forholdet er nemlig det, at overalt, hvor
folelsesenergien er dominerende i de manifesterede grundenergikombinationer,
virker den tilbageholdende (ha&mmende) og bindende pa tyngdeenergiens
destruerende og drazbende tendens, hvilket i bedste fald bevirker, at de
pagxldende grundenergikombinationer (stambevaegelser) ikke indvirker direkte
destruktivt eller dreebende pa omgivelserne. Det kan de til gengzld mere eller
mindre direkte ggre, hvor fglelsesenergien ikke i tilstraekkelig grad er i stand til at
"heemme’ eller 'binde’ tyngdeenergien. Men desuden kan fglelsesenergien veere sa
dominerende i bevidstheden, at den sa at sige lukker individet passivt inde i sig selv,
f.eks. i selvmedlidenhed og selvopgivelse. Det er delvis baggrunden for, at Martinus
med forbehold karakteriserer fglelsesenergien som livgivende. Det samme er
tilsvarende tilfeeldet med tyngdeenergien, der som naevnt ogsa kun med forbehold
kan karakteriseres som drabende, specielt fordi den netop i kraft af sin szerlige
natur er tildelt rollen som den ene af de to kontraaktive hovedkomponenter, altsa
tyngdeenergien og fglelsesenergien, i det levende vaesens sdkaldte psykiske
kraftfelt.

Tyngde- og folelsesenergien i naturen

Som antydet ovenfor giver tyngde- og fglelsesenergien sig pa hver sin made
naturligvis ogsa til kende i naturprocesserne, hvad der for tyngdeenergiens
vedkommende betyder, at den i pagt med sit ekspansive og dynamiske vasen viser
sig som en bevaegelsesfremmende faktor. Det vil i en vis forstand sige, at den viser
sig i alt, hvad der har at ggre med varme, udvidelse, ekspansion, eksplosion, ild,
fordgjelse, destruktion, dematerialisation og lignende, for blot at nsevne nogle
tilfeeldige eksempler pa naturprocesser, hvori tyngdeenergien indgar som en
dominerende faktor i de involverede grundenergikombinationer.

For fglelsesenergiens vedkommende forholder det sig lige modsat, idet den i
konsekvens af sit kontraktive og stabiliserende vaesen primaert viser sig som
en bevaegelseshemmende faktor, hvilket indebaerer at den viser sig i alt, hvad der
har at ggre med sammentraekning, kulde, frost, afkegling, krystallisation og
materialisation, for ogsa her blot at naevne et tilfaeldigt udvalg af eksempler pa
naturprocesser, hvori fglelsesenergien forekommer som dominerende faktor i de
involverede grundenergikombinationer.

(Vedr. tyngde- og fglelseslivets 'klimaer’: Se Per Bruus-Jensen: ”X” — en komplet
indfgring i Martinus’ kosmologi. Bind 1, stk. 1. 139.-1. 144.)
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Grundenergiernes B-gruppe

Vi har hermed i grove traek omtalt grundenergiernes A-gruppe, de uintellektuelle
eller materiedannende grundenergier, og skal herefter ga videre til en kortfattet
omtale af B-gruppen. Denne omfatter de intellektuelle eller bevidsthedsdannende
grundenergier: intelligensenergien, intuitionsenergien og hukommelsesenergien.
Disse tre grundenergier omtales ogsa som tankelivets grundenergier, idet de
primaert er ansvarlige for det, der forstas som Jegets tankeliv. Med tankelivet menes
dén mentale proces, som i praksis former sig som en mere eller mindre viljestyret
bearbejdning af af et givet erfaringsmateriale, og som af Jeget registreres som
'tenkning’. Ved begrebet ‘en tanke’ forstas der ganske enkelt et andeligt objekt,
som af Jeget opleves som en mere eller mindre abstrakt ’billeddannelse’, der dels
kan have form af sproglige ’lydbilleder’ eller af sansningsbaserede ‘forestillinger’
eller ’billeder’, som mere eller mindre refererer til syns-, lyd-, lugt-, og duft- samt
smagsindtryk og til en vis grad ogsa fornemmelsesindtryk, indtryk, der alle uden
undtagelse indgar som bestanddele af Jeget erfaringsmateriale.

Ved begrebet "taenkning’ forstas ogsa den proces, der blandt andet bestar i at skrive
disse linjer, og naturligvis ogsa i at leese dem. Som eksempler pa hgjere former for
teenkning, kan naevnes aritmetik, geometri, matematik, filosofi og erkendelsesteori.
En seerlig sublim og abstrakt taenkning findes i form af den kosmiske taenkning, som
opererer med ‘objekter’, der hverken kvantitativt eller kvalitativt besidder form,
konturer eller begraensning, hvilket iseer medfgrer, at de pageeldende 'objekter’ kun
er tilgeengelige for Jeget via intuitionsevnen. Disse ‘objekter’ eller hgjintellektuelle
kosmiske facitter, som vedrgrende livet og virkeligheden (kosmos), er det netop, at
Martinus’ kosmiske analyser i saerlig grad beskaeftiger sig med.

4. Intelligensevnen

| objektiv, substantiel henseende udggr de sakaldte ‘tanker’ specielle, mere eller
mindre komplicerede svingnings- eller vibrationskombinationer eller —systemer i det
af instinkt-, tyngde- og fglelsesenergien dannede og opretholdte P-kraftfelt, hvorfor
teenkning principielt bestar i at frembringe mere eller mindre viljestyrede og
velorganiserede svingninger og svingningskombinationer i P-kraftfeltet. Det er i den
forbindelse, atintelligensenergien, grundenergiorganisationens fjerde kosmiske
grundenergi, kommer ind i sammenhangen.

| sin neutrale, objektive og principielle natur defineres intelligensenergien
som evnen til systematik og hensigtsmaessighed, hvorved blandt andet forstas en
evne til at administrere og hensigtsmaessigt udnytte Jegets til radighed veerende
erfaringsmateriale, et materiale, som Jeget vel at marke normalt naesten kun har
adgang til via hukommelsesenergien og —evnen. Af samme grund vil det derfor vaere
hensigtsmaessigt og formalstjenligt, at omtale den sjette grundenergi,
hukommelsesenergien, allerede her, idet vi dog lige fgrst skal benytte lejligheden til

48



at praecisere, hvad der i denne sammenhaeng skal forstds ved begrebet
"hensigtsmaessighed’.

Indenfor rammerne af Martinus’ kosmologi forstas ’hensigtsmaessighed’ i sin
dynamiske betydning af begrebet, som en administration af et givet
erfaringsmateriale ud fra et givet saet valgmuligheder, som fgrer til en optimalt ideel
udnyttelse af de givne betingelser for opfyldelsen af et gnsket, bestemt behov. |
statisk betydning af begrebet "hensigtsmaessighed’ forstas en feerdig eller afsluttet
manifestation, som implicit udtrykker en optimal opfyldelse af et givet formal,
hvilket naturligvis ikke hverken i dette eller det foran nzevnte tilfelde udelukker
muligheden af, at der selvfglgelig forekommer manifestationer, som er udtryk for
stgrre eller mindre grader af hensigtsmaessighed, og dermed for en mere eller
mindre optimalt ideel opfyldelse af det eller de gnskede formal.

Teenkningen og hukommelsesevnen

Uden radighed over et vist erfaringsmateriale ville Jeget veere totalt udelukket fra at
kunne skabe sit tankeliv. Teenkning bestar jo netop i en mental bearbejdning af visse
allerede gjorte erfaringer eller indhgstede oplevelser, som i gvrigt for en stor dels
vedkommende har sin oprindelse i Jegets sansemaessige kontakt med det fysiske
materieplans objekter samt i den pa sprog grundede vekselvirkning med andre
mennesker pa samme materieplan, hvilket altsa vil sige den fysiske verden. Heraf
folger derfor, at jo stgrre sum af oplevelser og erfaringer et Jeg rader over, des
rigere tankeliv har det mulighed for selv at have, men samtidig ogsa for at give
udtryk for overfor omgivelserne. Denne evne til at danne erfaringsforrad og til i
stgrre eller mindre grad at tage ved laere af sine erfaringer og til at handle pa
grundlag heraf, er det som betegnes intelligens. Men denne som sagt i hgj grad
beroende pa, afhaengig og betinget af enevne til at akkumulere den strgm af
oplevelser, som kontakten med omverdenen normalt medfgrer, og af en evne til at
fastholde de derigennem indhgstede erfaringer. Denne evne besidder Jeget
heldigvis og normalt i form af netop hukommelsesenergien eller —evnen.

Hukommelsesevnen og bevidsthedsarkivet

Det er en kendsgerning, at vi ikke har hele vort opsamlede erfaringsmateriale
fremme i dagsbevidstheden pa én gang, og at en stgrre eller mindre del af det
folgelig opbevares pa en sadan made, at det normalt og i bedste fald kun pa
‘opfordring’ ger sig geeldende i livsoplevelsen. Hele Jegets fond af erfaringer, viden,
evner og talenter, som dels bidrager til at sikre dets individualitet, og som dels er
afggrende for dets bevidsthedsliv, der i form af reflektion, planlaegning og lignende,
beror pa individets egne viljestyrede initiativer, kan med henvisning til dets rolle for
det fungerende bevidsthedsliv sammenfattes under begrebet bevidsthedsarkivet.
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Bag hver eneste af individets handlinger forekommer der normalt visse tanker og
folelser, der motiverer dem, mere eller mindre naturligvis, men heraf ses det, at
enhver handling pa sin vis er en viderefgrt bevidsthedsmanifestation, for hvilken
den fysiske materie udggr materialet og den fysiske organisme redskabet. Det
betyder, at det fysiske handlingsliv kan betragtes som en fysisk projektion af det
fungerende bevidsthedsliv, hvilket vil sige, at der i en vis forstand er tale om en
fysisk ‘forlaengelse’ af dette, ganske som det pa sin vis er tilfeeldet med den
tilgrundliggende fysiske organisme, der faktisk repraesenterer en fysisk forleengelse
af den ‘overordnede’ og pa sin vis langt vigtigere andelige eller parafysiske struktur,
uden hvilken den fysiske organisme ganske enkelt ikke ville vaere i stand til at
fungere som bevidstgjort redskab for Jeget.

Bevidsthedsarkivet

Det netop naevnte bevidsthedsarkiv har sit ‘seede’ i det sakaldte evighedslegeme,
ogsa betegnet som det hgjpsykiske kraftfelt, som sammen med Jeget udger det
levende vaesens overbevidsthedsregion. Begrebet og udtrykket "evighedslegeme”
har hos Martinus sin forklaring i, at Jegets overbevidsthedsstruktur er fuldkommen
urgrligt haevet over enhver form for destruktive kraefter og energier, som matte
forekomme indenfor underbevidsthedsregionen, der er al skabelses og
livsoplevelses skueplads. Det er netop i evighedslegemet, at jeget automatisk
opbevarer sit gradvis erhvervede erfaringsmateriale, som altsa udggr en vaesentlig
del af det totale bevidsthedsarkiv, der yderligere indeholder alle de
organtalentkerner, pa hvilke skabelsen eller opbygningen af Jegets fysiske sa vel som
psykiske organisme er beroende.

(Her kan henvises til afsnittet Talentkerneprincippet— om de livsvigtige
‘talentkerner’ eller ‘skaebnefrg’.)

Men for at kunne udnytte og ‘genbruge’ sit arkiverede erfaringsmateriale, ma Jeget
have radighed over enevne til at genaktivere og dermed genopleve arkiveret
erfaringsmateriale, pa hvilket alt bevidst tankeliv og al skabelse og manifestation er
beroende og absolut afhaengigt.

6. Hukommelsesevnen

Denne evne til sa at sige at ’hente’ sit skjulte erfaringsmateriale ‘ned’ i
dagsbevidstheden og derigennem genbruge og genopleve det, er
netop hukommelsen eller erindringsevnen, som i sin neutrale, objektive og
principielle natur defineres som evnen til akkumulation (opsamling).

Som sanseevne for Jeget betragtet, viser hukommelsesenergien sig principielt
som evnen til at fremdrage og genaktivere det personlige erfaringsmateriale, der
findes arkiveret i evighedslegemet, ogsa kaldet overbevidstheden. Betydningen for
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Jegets samlede livsoplevelse af denne evne til at genaktivere eller ‘genoplive’
erfaringsmaterialet, vil formentlig vaere umiddelbart indlysende, ikke mindst i
betragtning af, at forekomsten af det bevidsthedsomrdde, der kaldes
"fortiden”, helt og holdent er beroende pa hukommelsesevnen. Men det er ikke kun
begrebet ’fortiden’” i objektiv og subjektiv forstand, der er afhaengig af
hukommelsesevnens eksistens, det gaelder ogsa begrebet ‘tiden’ i det hele taget.
Uden evnen til at huske eller erindre og dermed ‘genkende’, ville Jeget ikke have
nogen som helst mulighed for at kunne opfatte og skelne mellem begreberne fgr, nu
og efter, og ville dermed heller ikke have nogen mulighed for at kunne ’fastholde’
dén pa basis af oplevelsen af stambevaegelsen etablerede strgm af oplevelser, der
"flyder’ gennem 'Nuet.

| henhold til Martinus er al form for bevaegelse underkastet kredslgbsprincippets
lovmaessigheder, hvilket indebaerer, at enhver udlgst bevaegelse, f.eks. i form af en
handling, hvis konsekvenser, behagelige savel som ubehagelige, i princippet og for
eller siden vil vende tilbage til sit ophav (individet). Individet oplever imidlertid ikke
kun de i fortiden, hvilket vil sige, alt fra for et gjeblik siden til flere liv tilbage, udlgste
bevaegelsers (handlingers) tilbageslag eller virkninger, men udlgser samtidig
konstant nye bevaegelser (handlinger), hvis konsekvenser fgrst vil blive udlgst for
eller siden i fremtiden, hvilket vil sige, alt fra om et gjeblik til flere liv ude i
fremtiden.

Her skal vi huske pa, at Martinus' kosmologi opererer med flere-livs-hypotesen, men
i og med ét-livs-hypotesen, tager situationen sig lidt anderledes ud, idet der af gode
grunde er tale om, at individet kun har et enkelt liv til radighed. Og eftersom der set
i det perspektiv ikke findes et evighedslegeme, ma bevidsthedsarkivet og dermed
hukommelsesevnen vaere baseret pa eller i, hvad man maske kunne tillade sig at
kalde for det psyko-elektromagnetiske felt-faanomen: ‘et-livs-overbevidstheden'.
Sidstnaevnte har i gvrigt 'rod' i Guds overbevidsthed, dog naturligvis kun i den tid
eller de ar, det levende vaesen, bl.a. i form af mennesket, eri live.

Stambevaegelsen og hukommelsen

Det vil samtidig sige, at ogsa selve oplevelsen af stambeveaegelsen er betinget af
Jegets evne til at kunne fastholde og erindre, idet der jo for stambevaegelsens
vedkommende er tale om, at den objektivt set er identisk med en funktion ved et
legeme eller en genstand, der bestar i, at dette eller denne skifter position i forhold
til fgrst og fremmest udgangspositionen. Men for at kunne opleve og registrere
denne positionsaendring, kraeves der en evne til at ‘fastholde’ og dermed (bevidst
eller ubevidst) sammenligne udgangspositionen med den nye eller eventuelt flere
nye positioner.
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Nar man yderligere tager i betragtning, at oplevelsen af stambevaegelsen eller
stambevaegelserne betinger oplevelsen af de fire afleggerbevaegelser, rummet,
tiden, forvandlingen og materien, og at de fem universelle bevaegelsesarter
tilsammen udggr grundlaget for hele den faanomenologiske side af livsoplevelsen,
turde det sta klart for enhver, at Jeget i tilfeelde af en delvis eller totalt manglende
evne til at kunne erindre og genkende, ville vaere henvist til at opleve en tilsvarende
mangelfuld eller slet ikke forekommende egentlig livsoplevelse. Situationen ville i
bedste fald betyde, at livsoplevelsen i tilfaelde af helt eller delvist hukommelsessvigt,
reduceres til henholdsvis elementaer anelse om ’vaeren i nuet’ eller en defekt
langtids- eller korttidshukommelse, sadan som det f.eks. ses i forbindelse med visse
hjernesygdomme, som f.eks. Alzheimers sygdom og ved amnesi som fglge af
blodpropper i hjernen eller hjerneblgdninger.

En personlig kommentar: For mit eget vedkommende har jeg som fglge af en
blodprop i hjernen oplevet et heldigvis kun kortvarigt bortfald af
korttidshukommelsen, som varede godt og vel et dggn. Langtidshukommelsen
fungerede derimod udmeerket, idet jeg sagtens kunne huske, hvad der var sket
tilbage i tiden. Det mest bemaerkelsesvaerdige ved hukommelsestabet var imidlertid,
at jeg var ude af stand til at huske forlgb, der var sket indenfor det naevnte tidsrum.
Alt, hvad jeg havde set, oplevet, taenkt og sagt, eksisterede simpelthen ikke for mig.
Det kunne altsa sadan set have veaeret ligegyldigt, om det overhovedet var sket eller
ej. Men deraf leerte jeg iseer, hvor vigtig og absolut ngdvendig hukommelsen er for
os mennesker. Uden den ville vi ikke vaere i stand til at orientere os i hverdagen eller
livet i det hele taget. | et lidt videre, erkendelsesmaessigt perspektiv betyder
hukommelsessvigt eller —tab, at vi faktisk kun oplever og erkender verden i det
omfang og den grad, som vores hukommelsesevne er i stand til at praestere. Hvad
der ligger derudover har vi hverken viden eller anelse om.

Hukommelsesenergien som manifestationsevne

Betragtet som manifestationsevne viser hukommelsesenergien sig primeert
som evnen til at etablere og opretholde den del af Jegets samlede bevidsthedsarkiv,
der specielt rummer dets lager af erfaringsmateriale og viden, og som
kaldes erindringskartoteket. Dette lager eller fond forekommer og opretholdes ved
hjelp af et organisk element, der optraeder i P-kraftfeltet og som primeert skylder
hukommelsesenergien sin eksistens, hvorfor dette element fglgelig betegnes
som hukommelseslegemet. Dette legeme udger den instans, som i praksis besidder
evne til at opfange og fastholde de vibrations- og speendingsmenstre, der via Jegets
sansemaessige bergring med blandt andet den fysiske omverden frembringes og
opleves i P-kraftfeltet. Det haenger sammen med, at hukommelseslegemet under
indflydelse af moderenergien gjeblikkeligt overfgrer de i samme kraftfelt etablerede
vibrations- og spandingsdata til evighedslegemets erindringskartotek, hvor de i
form af stabile og uforgeengelige ’vibrationsprogrammer’ opmagasineres efter
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bestemte love og retningslinier. Det er sadan et ’‘vibrationsprogram’, Martinus
betegner som en talentkerne, i dette tilfaelde mere praecist som en erindrings-
talentkerne,idet der her er tale om, at specielt hukommelsesenergien udggr dens
hovedbestanddel.

Men det bgr heller ikke i denne forbindelse overses eller glemmes, at de seks
grundenergier altid kun kan optraede samtidigt, hvilket indebaerer at en talentkerne,
foruden af den ’baerende’ grundenergi, samtidig ogsa bestar af de fem g@vrige
grundenergier, der i mere eller mindre potentiel og reduceret form er til stede som
data i samme indbyrdes kombinationsforhold, som gjorde sig geeldende i den
tilgrundliggende oplevelse. Men primaert organiseres, opretholdes og bzeres den
enkelte talentkerne af den syvende kosmiske grundenergi, moderenergien, hvilket
indirekte blev tilkendegivet ovenfor i og med ordene "efter bestemte love og
retningslinier.”

Som vi allerede har varet inde pa under omtalen af organtalentkernerne, er
baggrunden for Martinus’ brug af udtrykket “talentkerne”, som han i anden
sammenhang ogsa kalder for ”skeebnefrg”, den, at netop frugtkernen eller
plantefrget i mikroskopisk format indeholder det informationsprogram eller —
menster, pa grundlag af hvilket eksempelvis et tree eller en plante under gunstige
vilkar bliver til lige preecis dét trae eller dén plante, der i det pagaldende tilfeelde er
tale om.

(Vedr. begrebet ‘talentkerner’, se afsnittet Talentkerneprincippet — om de livsvigtige
‘talentkerner’ eller ’skaebnefrg’. Disse er dog ogsd omtalt her i artiklen ”Et-livs-
hypotesen og Martinus' kosmologi.)

Begrebet "erindringstalentkerne”

Pa baggrund af det ovenfor beskrevne, @ omfatter  begrebet en
erindringstalentkerne altsa et mikroskopisk lille datacenter, som i koncentreret og
'kodificeret’” form rummer overhovedet alle de kvantitative og kvalitative
vibrationsdata, der tilsammen udgjorde den oprindelige oplevelse. Begreber og
forhold, som det forresten ikke burde vaere vanskeligt at forsta i vore dage, hvor
kendskabet til og anvendelsen af elektronisk databehandling ved hjeelp af de
sakaldte computere jo efterhanden er sa udbredt, at de fleste mennesker i
industrilandene har forstand pa det. For de elektroniske datas vedkommende er
disse indlejret i computerens hukommelse (et elektronisk kredslgb), subsidizert pa
band, diskette, CD-rom eller DVD, hvorfra de ved hjalp af computerens tastatur og
harddisk senere kan kaldes frem igen og bringes til at fremtraede pa monitorens
lysskeerm.  Til sammenligning er erindringstalentkernerne indlejret i
overbevidsthedens eller evighedslegemets erindringskartotek, hvorfra de efter
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gnske og ved hjelp af hukommelseslegemet kan kaldes frem igen og bringes til at
fremtraede i underbevidsthedens P-kraftfelt.

En kosmisk-kemisk rensningsproces

Der er imidlertid ét bestemt og meget vigtigt forhold, der ggr sig geldende i
forbindelse med erindringstalentkernerne, og det er den omstendighed, at
hukommelsesenergiens stabiliserende og konserverende indflydelse pa de til
erindringstalentkernerne knyttede vibrations- og informationsdata, kun i en vis
udstraekning omfatter sadanne data, der repreesenterer ubehagelige, smertefulde
og triste sider af den oprindelige oplevelse. For en kosmisk betragtning, som den
Martinus repraesenterer, udgar de navnte ‘data’ uaxedle isleet i
talentkernestrukturen, islaet, som med tiden gradvis vil ‘forvitre’, nedbrydes og
efterhanden udskilles eller fjernes fra talentkernens gvrige indhold, som til sidst helt
vil veere renset og befriet for alle ‘mgrke’ og ’uzedle’ bestanddele. Herefter vil
talentkernestrukturen kun indeholde vibrations- og informationsdata, der
repreesenterer de lyse, behagelige, lykkelige og gleedelige sider af den oprindelige
oplevelse, hvor ubehagelig og smertefuld denne sa end har veeret.

Forholdet finder i @gvrigt sin analogi i metallernes verden, hvor de uzedle metaller,
som f.eks. jern, kobber m.fl. med tiden ruster eller forvitrer og efterhanden gar i
oplgsning, medens et adelt metal, som iseer guld, har en mere bestandig
holdbarhed. Det er den primaere grund til, at guld vurderes sa hgit.

Erindringens "guldkopier”

Den naevnte kosmisk-kemiske udrensnings- eller forvandlingsproces, som det
levende vaesens erindringstalentkerner ifglge evige, universelle love ufravigeligt altid
vil vaere underkastet, bevirker saledes at de oprindelige og normalt ‘grumsede’ eller
uaedle erfarings- og vibrationsdata eller —programmer i talentkernestrukturen i
sidste instans vil komme til at fremtraede som foraedlede kopier af de oprindelige,
tilgrundliggende oplevelser. Sadanne foreedlede kopier har Martinus meget
betegnende givet navnet “guldkopier”. Disse knytter der sig i @gvrigt den szerlige
omstandighed til, at de ved at blive fremdraget i dagsbevidstheden giver anledning
til, at Jeget oplever en kortere eller la&engere varende tilstand af mental salighed, der
i nogle tilfeelde endog kan antage karakter af ren ekstaseoplevelse.

Det er forresten den samme psykologiske udrensningsproces, der betinger og ligger
bag konstateringen af, at det der engang blev oplevet som ubehageligt eller endog
smerteligt, senere hen i livet forekommer ubetydeligt eller ligegyldigt, eller maske
endda nu fremtraeder i et lysende og rosenrgdt skaer. Man behgver her blot at
minde om zeldre menneskers erindringer fra barndomstiden, der maske var knapt sa
behagelig og lykkelig, som den tager sig ud i retrospektiv genoplevelse via
erindringen. Pa principielt samme made med f.eks. soldatertiden, hvis strabadser
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naesten forekom uudholdelige, mens de stod pa, men som allerede forholdsvis fa ar
efter fremtraeder i et sa formildende eller forsonende lys i erindringen, at de
implicerede parter ikke sjeldent endog er i stand til at se de groteske og ofte
"ustyrligt morsomme” momenter ved rekruttiden. Martinus ggr i gvrigt opmaerksom
pa, at det er den samme kosmisk-kemiske rensningsproces, der ligger til grund for
udsagnet om, at "tiden leeger alle sar”. Men i den forbindelse bgr man huske p3a, at
der med begrebet “tiden” kan menes alt fra ar til en menneskealder eller et
arhundrede, ja, flere arhundreder.

Kritik af erindringens 'forgyldningsevne’

Her kan det maske passende indskydes, at den omtalte kosmisk-kemiske
rensningsproces, hvorunder tidligere mgrke og uzedle oplevelser og erfaringer sa at
sige ‘forgyldes’ og derefter kommer til at fremtreede i ‘guldmateriale’ i en persons
erindring, ofte har givet kritikere anledning til at fremsaette nedladende eller ironisk
kritik af det omtalte forhold. Som regel ud fra den holdning til sagen, at
hukommelsen i sadanne tilfelde enten 'narrer’ den omhandlede person eller "taler
imod’ vedkommendes eget bedre vidende og i al fald imod vidners kendskab til
sagen, og at den derfor er upalidelig og vildledende. Fra en almindelig synsvinkel
betragtet kan dette naturligvis vaere helt ellers delvis rigtigt, men set fra Martinus’
kosmiske synsvinkel forholder det sig altsa noget anderledes og ikke helt sa enkelt
og ligetil, som det umiddelbart kunne se ud til, hvilket turde veere fremgaet af den
ovenfor givne forklaring pa den proces, der ligger til grund for erindringens
"forgyldningsevne’.

Hukommelsesenergien i naturen

Det er normalt vanskeligt, at spore hukommelsesenergien i naturens
bevaegelsesmanifestationer og adfeerdsmegnstre, hvilket i henhold til Martinus
primeert skyldes, at den repraesenterer en form for kvalitativ vibration, som kun ggr
sig indirekte bemaeerket, og tilmed pa en relativt beskeden made. Af samme grund er
den betydningsmaessigt set vanskelig at analysere og tyde. Den optraeder dog i det
samlede natursceneri i form af den saligheds- og ekstaseenergi, som er udlgst pa
foranledning af de sakaldte ’guldkopier’. | sin specielle fremtraeden som
salighedsenergi, formar hukommelsesenergien under visse betingelser at pavirke de
'ydre’ energi- og bevaegelsesmanifestationer, som den derved giver et karakteristisk

preeg.

Dette specielle praeg er saerlig tydeligt i form de i den sdkaldte mineralske materie
forekommende krystallisationsfeenomener, der ofte udviser en overraskende og
betagende skpnhed bade i form og struktur. Det kan vi ikke mindst se et
fremragende eksempel pa i de fantastiske snekrystaller, hvoraf man endnu aldrig
har kunnet registrere to, der er fuldkommen ens, til trods for det faktum, at de ofte
forekommer i milliardvis. De er dog alle uden undtagelse symmetrisk sekskantede
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(heksagonale), men kan have form af plader, prismer eller stjerner, hvilke former
der i henhold til meteorologien haenger sammen med temperaturforholdene i
atmosfaeren i dannelsesgjeblikket. Men det er jo kun en konstatering og beskrivelse
af, hvad der sker oghvordan det fysisk set foregar, men det forklarer ikke
snekrystallernes individuelle former eller hvorfor det rent faktisk forholder sig
sadan. Det bidrager heller ikke til problemets Igsning, at man eventuelt henviser til
krystallernes atomer og den specielle made, pa hvilken disse i de enkelte tilfalde er
ordnet og placeret i snekrystallernes atomare grundmgnster. Det er kun at skubbe
‘problemet’ en instans laengere vaek. For hvad er det i grunden, der ligger bagved og
har bestemt de atomare grundmgnstre, ja, og elementarpartiklernes og atomernes
lovmaessigheder?

Hukommelsesenergien og mineralriget

| henhold til Martinus’ kosmiske analyser kan Igsningen pa spgrgsmalet om arsagen
til snekrystallernes fuldkomne og skgnne konstruktion kun findes i det forhold, at
hele den del af verden, der kaldes mineralriget, i sin kosmiske analyse fremtraeder
som en veaeldig og omfattende, kollektiv projektion af salighedsenergi og dermed
som en samlet ytring af verdensaltets sjette grundenergi, hukommelsesenergien.

Det er i den forbindelse vigtigt, at at man ggr sig klart, hvad Martinus mener der i
virkeligheden her er tale om, nemlig at der befinder sig et utal af Jeger eller levende
vaeesener pa dét andelige tilvaerelsesplan eller —niveau, som Martinus
kalder salighedsriget. Situationen i dette rige er den specielle, at de pagaldende
Jeger udelukkende er meditativt koncentrerede om deres eget ‘indre univers’, som
helt og holdent udggres af det guldkopimateriale, der er resultatet af de oplevelser
og erfaringer, de samme Jeger har erhvervet sig tidligere i udviklingsspiralens
forudgaende tilveerelsesplaner eller —riger.

Guldkopier og P-kraftfeltet

Salighedsvaesenernes permanent koncentrerede meditative beskeeftigelse med
guldkopierindringerne, affgder i henhold til Martinus automatisk en tilsvarende
permanent oplevelse af saligheds- og ekstasevibrationer, som blandt andet indvirker
pa de materiedannende grundenergier: instinkt-, tyngde- og fglelsesenergien, som i
samspil med specielt erindringskartoteket i overbevidstheden, bringes til at etablere
bestemte vibrationsmgnstre og svingningssystemer, som i form af
ultramikroskopiske stambevaegelser i P-kraftfeltet er identiske med de kreefter og
faktorer, der udger grundlaget for dé projektioner i ‘fysisk’ materie, vi kender som
de sdkaldte elementarpartikler, der igen danner atomer, som blandt andet indgar i
dannelsen af mineralkrystaller og herunder de ovenfor omtalte snekrystaller. (Note
7)

56



Kommentar: Her skal indskydes, at selvom Martinus' opfattelse af salighedsriget og
mineralriget lyder tiltreekkende og besnzerende, sa vil den ikke rigtig kunne stemme
overens med ét-livs-hypotesens opfattelse. Ifglge denne kan der ikke findes de
andelige riger: visdomsriget, den guddommelige verden og salighedsriget, som
Martinus opererer med i sin kosmologi, vel at bemaerke pa den made, at disse riger
opretholdes af de harskarer af levende vaesener, dels sadanne, som opholder sig
der relativt permanent og dels sadanne, som passerer successivt igennem rigerne,
pa vej mod en ny reinkarnation. Hvad angar snekrystaller, sa dannes disse i henhold
til ét-livs-teorien derimod af de lovmaessigheder, der gelder for fysisk materie i form
af elementarpartikler og atomer. Hvilket i sig selv er forunderligt nok.

Men bemaerk, dermed veere ikke sagt og udelukket, at de former for bevidsthed, der
karakteriserer visdomsriget, den guddommelige verden og salighedsriget, udmaerket
kan vaere 'afdelinger' eller 'sektorer' i Guds bevidsthed. Eller rettere sagt: De naevnte
former for bevidsthed ER med al sandsynlighed 'afdelinger' eller 'sektorer' i Guds
bevidsthed, sadan som sa sandt og smukt beskrevet af Martinus.

5. Intuitionsenergien

Som den opmarksomme laeser maske har noteret sig undervejs, sa sprang vi fra
omtalen af den 4. grundenergi direkte over til omtalen af den 6. grundenergi, idet vi
uden videre udelod omtalen af den 5. grundenergi. Det skyldtes, at det var naturligt
at omtale hukommelsesenergien i sammenhang med intelligensenergien. Men vi
skal nu vende os til den femte kosmiske grundenergi, intuitionsenergien, som om
muligt spiller en helt sezrlig og overordentlig betydningsfuld rolle indenfor
rammerne af Martinus’ kosmologi. Ja, faktisk sa stor en rolle, som overhovedet kan
teenkes, idet den udggr intet mindre end selve grundlaget for skabelsen og
eksistensen af Martinus’ kosmologi.

Det sidstnaevnte haenger sammen med, at Martinus pa et tidspunkt i sit liv, mere
praecist i en alder af 30 ar, ifglge hans eget bade mundtlige og skriftlige udsagn kom
ud for at opleve et ikke mindst for ham selv totalt overraskende andeligt
gennembrud, som efterlod ham med evnen til en viljestyret anvendelse af netop
intuitionsenergien eller —evnen, hvilket kort sagt satte ham i stand til at
gennemskue, forsta og dermed ’lgse’ livsmysteriets utallige gader og problemer.
Disse ’lgsninger’ manifesterede han efterfglgende og fgrst og fremmest i form af en
serie i og for sig enkle, men samtidig geniale symboltegninger, ved blandt andet hvis
hjeelp han foretog og nedskrev en lang raekke kosmiske analyser, saledes kaldet,
fordi de angiveligt om- eller indbefatter alt, hvad der kan teenkes at vaere relevant og
af betydning for en fuldstaendig sammenfattende forstaelse og beskrivelse af
verdensaltets og tilveerelsens indretning og funktionsmade. Heraf betegnelsen
"kosmologi”, altsa en lazere om kosmos eller verdensaltet. (Note 8)
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Intuition kontra intelligens

Som formentlig bekendt nyder intuition og dermed intuitionsevnen ikke nogen
videre anseelse indenfor nutidens filosofi og erkendelsesteori og slet ikke indenfor
naturvidenskaben, der i vid udtraekning og forstaeligt nok er domineret af og
baserer sig pa analytisk, logisk og kritisk teenkning, som i hovedsagen anvendes pa
en erfaringsmaessig og eksperimentel udforskning af den sakaldte fysiske verdens
feenomener. Det kunne dog se ud til, at visse nyere erkendelsesteoretiske og
filosofiske skoler og retninger — i @vrigt i lighed med nogle =ldre filosofier og
tankesystemer — regner intuitionen som den centrale erkendelseskilde. Det er
eksempelvis tilfeldet med den filosofi, som franskmanden Henri Bergson (1859-
1941) har lagt navn til. Men det er i nok sa hgj og konsekvent grad tilfeeldet med
Martinus’ erkendelsesleere, hvori intuitionsevnen har faet en motiveret,
velbegrundet og steerkt pakreevet renaessance, bade som sanse- og
manifestationsevne betragtet, der placerer den som den af det levende vasens seks
fundamentale kosmiske bevidsthedsevner, som har den stgrst mulige
‘gennemtraengningskraft’ og dermed praestationseffekt.

De gvrige fundamentale bevidsthedsevner er som bekendt instinkt-, tyngde-,
felelses-, intelligens- og hukommelsesevnen. Men intuitionsenergien eller —evnen
omfatter samtidig det bredest tankelige spektrum af livsoplevelsen. Martinus har
utvivisomt behandlet dette i en vis forstand komplicerede og omfattende spgrgsmal
om den intuitive erkendelses gyldighed og reekkevidde, sa vel som den intuitive
livsoplevelses omfang og betydning, i et perspektiv og med en indsigt og ekspertise,
som kun synes at have haft fa fortilfeelde i den menneskelige tankes og erkendelses
historie.

Intuitionen og “visdomsoceanet”

Nar netop intuitionsevnen indtager en sa fremtraedende plads indenfor rammerne
af Martinus’ kosmologi, beror det ikke mindst p3a, at intuitionsenergien, der i sin
neutrale, objektive og principielle natur defineres som evnen til idé-dannelse og idé-
funktion, i sin egenskab af sanseevne for Jeget, primaert viser sig som evnen til uden
forudgaende reflektion eller overvejelse at erkende dét kompleks af evige fakta, der
under ét repraesenterer, hvad Martinus dristigt nok betegner som intet mindre end
livsmysteriets Igsning. Ved sidstnaevnte begreb skal forstas den ultimative,
absolutte, utvetydige 'sandhed’ om livets, naturens og verdensaltets inderste idé,
vaesen og identitet.

Nar det i henhold til Martinus rent faktisk kan lade sig ggre, at na frem til den
naevnte lgsning pa tilvaerelsesmysteriet, skyldes det ikke mindst den seerlige
omstaendighed, at intuitionsenergien som sadan praestationsmaessigt er de gvrige
underbevidsthedsgrundenergier suverant overlegne. Isar hvor det gelder om at
etablere sansemaessig kontakt med det saerlige vibrationsplan, der i sin statiske eller
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potentielle form eller natur fremtreeder som det, Martinus betegner som
"visdomsoceanet”. Sidstnaevnte udger et holistisk, allestedsnaervaerende, universelt
og uforgaengeligt ‘ocean’ eller ‘fond’ af koncentrerede kosmiske idé-facitter, der
tilsammen og i rent principiel form indeholder og er udtryk for samtlige kosmiske
grundsandheder om tilveerelsen, og som dermed er identisk med den evige,
guddommelige visdom, det vil sige Guds egen viden og visdom.

Hver iseer neerer og vedligeholder verdensaltets utallige levende vaesener via
hukommelsesenergien et personligt bevidsthedsarkiv, der er saede for en
omdannelse af erindringstalentkerner til guldkopier. Og iseer med hensyn til
sidstnaevnte danner summen af bevidsthedsarkiver det sakaldte visdomsocean, der i
praksis er der samme som de hgjeste zoner af Guds bevidsthedsarkiv. Medens det
personlige guldkopi-forrad kan kontaktes via hukommelsesenergien, er
visdomsoceanet tilgaengeligt for intuition. | trad hermed danner intuitionen grundlag
for tilstanden “kosmisk bevidsthed”.

"Visdomsoceanet” og "den guddommelige verden”

Ifglge Martinus eksisterer der imidlertid samtidig en dynamisk version af det netop
navnte specielle vibrationsplan, visdomsoceanet, nemlig i form af det seerlige
tilveerelsesplan, der kaldes ”intuitionsplanet” eller “"den guddommelige verden”, og
som faktisk repraesenterer spiralkredslgbets og dermed tilvaerelsens allerhgjeste
‘rige’ for de levende veaeseners livsudfoldelse. Dette rige eller tilvaerelsesplan er
derfor — sammen med visdomsriget og salighedsriget - identisk med selveste
Guddommens centrale bevidsthedsregion. Men eftersom denne region udggr en
diametral, men samtidig komplementzaer modsatning til det tilveerelsesplan, hvor
det jordiske menneske befinder sig, nemlig i dyreriget, som kosmisk set er praeget af
dén specielle grundenergi-kombination, der domineres af tilvaerelsens sansemaessigt
set 'naestsvageste’ energi, tyngdeenergien, som blandt andet danner basis for
forekomsten af “det draebende princip”, er det derfor ikke sa maerkeligt, hvis de
allerfleste mennesker betragter "den guddommelige verden” som utopi eller ren og
skaer fantasi.

| den forbindelse g@r det sadan set ingen forskel, at intelligensevnen generelt og
relativt set er staerkt fremtraedende i nutidsmenneskets bevidsthedsliv, eller at den
som erkendelsesevne betragtet i bedste fald besidder en forholdsvis stor kapacitet,
for i sin objektive og principielle natur er den neutral, og vil som sadan kunne
anvendes lige sa godt i “det dreebende princips” tjeneste som i “det livgivende
princips” tjeneste. Situationen er da ogsa den, at intelligensenergien i den sidste del
af dyreriget, hvortil netop det jordiske menneske hgrer, udviklingsmaessigt stadig er
underlagt tyngdeenergien, hvad der blandt andet giver anledning til, at
intelligensevnen i meget hgj grad tjener et bredt spektrum af egoistiske og selviske
formal og hensigter. Det sidstnaevnte afstedkommer ikke mindst utallige stgrre og
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mindre konflikter og kriser mellem mennesker indbyrdes, ofte med vold, drab, krig,
lemlaestelse, sult, ngd og elendighed til fglge.

Intuition og udviklingsniveau

Men nar intuitionsevnen endnu er sa forholdsvis ukendt for det jordiske menneske,
skyldes det i henhold til Martinus fgrst og fremmest den omstandighed, at dette
endnu ikke har naet det niveau eller stadium i sin kosmiske udvikling (evolution),
hvor intuitionsenergien er sa fremtreedende, at den indgar som et naturligt led i
individets totale daglige energiomsaetning. Pa det jordiske menneskes
udviklingsniveau er intuitionsevnen for langt de flestes vedkommende enten latent
eller ggr sig kun meget lidt geeldende i bevidsthedslivet.

Imidlertid forekommer der dog trods alt hos en del mennesker, ja, maske hos langt
de fleste, de sakaldte "lyse gjeblikke” af inspirerede tilskyndelser til en eller anden
form for kreativ eller human aktivitet, eller en pludselig opstaet indsigt i eller
forstaelse af sammenhange, f.eks. i form af de sdkaldte ”aha-oplevelser”,
sammenhange, som intellektet ikke har kunnet magte at redeggre for, men som nu
spontant praesenteres for det i reglen overraskede individ, der samtidig ogsa fgler
en dyb gleede, som i nogle tilfelde ligefrem er ledsaget af en lykkefglelse og
salighedsrus og trang til at omfavne alt og alle. (Note 9)

"Kosmiske glimt”

Sadanne sarlige gjeblikke, som de ovenfor naevnte, hvori individet er sa ’'heldig’
ufrivilligt at kontakte og opleve intuitionsenergiens og —evnens vibrationer,
betegner Martinus som ”“kosmiske glimt”,idet disse i stgrre eller mindre
udstraekning repraesenterer det tidligere ovenfor omtalte ‘fond’ af koncentrerede,
kosmiske idé-facitter, der er identiske med den evige, guddommelige visdom. Nar
kontakten med og oplevelsen af dette visdomsfond i reglen er forbundet med en
dyb glaede og salighedsfplelse, haenger det blandt andet sammen med, at en stor del
af dette visdomsfond fremtraeder i form af de tidligere omtalte foraedlede
erindringstalentkerner, hvis vibrationsmgnstre og -data udggr de sdakaldte
guldkopier, altsa kopier af de oprindelige tilgrundliggende oplevelser.

Der er imidlertid en vigtig og afggrende forskel mellem oplevelsen af guldkopier, der
sanses henholdsvis via hukommelsesevnen og intuitionsevnen, idet der i
forstnaevnte tilfelde veesentligst er tale om enforaedlet genoplevelse af
oprindelig personlige nyoplevelser, ledsaget af gleede eller salighedsfglelse, medens
det i sidstnaevnte tilfaelde drejer sig om en ’ydre’ nyoplevelse af superabstrakte
idékoncentrationer af pointemaessig karakter, hvorved blandt andet skal forstas, at
denne nyoplevelse af guldkopierne principielt indebeerer, at den kosmiske hensigt
og mening i og med de tidligere ubehagelige eller ligefrem smertefulde oplevelser
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og erfaringer, der oprindelig ligger til grund for de pagaldende guldkopier, nu star
lysende klar i form af den enkelte guldkopis centrale idé eller pointe.

| de tilfeelde, hvor guldkopierne opleves eller sanses via hukommelsesevnen, oplever
individet i reglen en salighedsfglelse, som giver en staerk fornemmelse af Guds
tilstedeveerelse og neerhed, medens de samme guldkopier sanset via
intuitionsenergien forsyner individet med idé-facitter, der alt efter kvaliteten af
disse giver et indblik i eller overblik over f.eks. arsagssammenhange. Ingen af
delene er i og for sig sa meerkveerdige i betragtning af, at samtlige levende vaesener i
verdensaltet i henhold til livsenheds- og organismeprincippet i virkeligheden er
individuelle sanseorganer og manifestationsredskaber for det eneste altomfattende
og levende alvaesen, den evige Gud. Hvilket blandt andet indebarer, at samtlige
levende vaeseners respektive livsoplevelser og erfaringssum tilsammen
repraesenterer Guds livsoplevelse og erfaringsmateriale, hvoraf en del er omdannet
til en permanent status som guldkopier, og som derfor udggr Guds forrad af
guldkopier, der altsa tilsammen danner en sublim vibrationssfeere i form af det
sakaldte ”visdomsocean”, som i kodificeret form indeholder koncentratet af
verdensaltets og dermed Guds visdom.

Guds primeaere bevidsthed

Det er til dette visdomsforrad i form af samtlige levende veaeseners opmagasinerede
guldkopier, at det enkelte individ under sezerlige forudsatninger og betingelser har
adgang, nemlig nar vedkommende personligt behersker intuitionsenergien og
derigennem har faet evne til direkte og viljestyret at kontakte den del af Guds
bevidsthed, som er repraesenteret ved det hgjpsykiske vibrationsplan, Martinus som
omtalt betegner som “visdomsoceanet”. Sidstnaevnte er som ligeledes omtalt en
lokalitet i den del af Guds primeere bevidsthed, som kaldes "den guddommelige
verden”. Men en sadan beherskelse af intuitionsenergien er som sagt endnu sjeelden
hos vor tids menneskehed, hvilket fgrst og fremmest haenger sammen med, at det
endnu er de faerreste mennesker, der er i besiddelse af en bevidsthed, hvori
folelsesenergien og intelligensenergien permanent arbejder fuldkommen harmonisk
sammen indbyrdes.

Pointet er her, at et sadant harmonisk samarbejde sa at sige 'binder’ tyngdeenergien
og dermed de sindskraefter, der star i vejen for en empatisk holdning og retfeerdig
bedpmmelse af alt, hvad der sker i verden. Men en sadan hgjintellektuel og etisk
bevidsthedsstandard er netop udtryk for dét specielle mentale ’klima’, som i
henhold til Martinus er en forudsatning og betingelse for tilvejebringelse af
intuitionsenergiens og dermed intuitionsevnens ultra-sublime vibrationer.

En af de forholdsvis fa, som i nyere tid har veeret begavet med en sa harmonisk og
hgjintellektuel bevidsthedsstandard, er som nzevnt netop Martinus, hvem vi andre
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derfor star i stor geeld til, ikke mindst med hensyn til den lange raekke kosmiske
analyser og facitter, som han heldigvis fglte sig forpligtet til og evnede at videregive
bade mundtligt og skriftligt, og uden hvilke mange af os fortsat ville have fglt sig
andeligt og religigst hjemlgse. Men som ogsa tidligere omtalt, understreger
Martinus kraftigt, at han med hensyn til sin sarlige sansebegavelse pa intuitionens
omrade, absolut ikke udggr nogen speciel undtagelse, men at tvaertimod alle
mennesker uundgaeligt vil opna praecis samme sansebegavelse, som han,
efterhanden som den enkeltes personlige mentale udvikling er naet frem til den
tilstand, Martinus karakteriserer og betegner som "intellektualiseret fglelse, der i
realiteten er det samme som naestekarlighed, som igen er den forngdne
forudseetning og betingelse for, at intuitionsevnen vil kunne bringes til at fungere pa
viljens bud, i principiel lighed med, hvad der er tilfeeldet med intelligensevnen. (Note
10)

Kosmisk bevidsthed og Gud

Den specielle hgjintellektuelle bevidsthedstilstand, hvori individet har permanent
viljestyret kontrol over intuitionsenergien og —evnen, og hvori individet samtidig
foler sit bevidsthedsfaellesskab med Gud, betegner Martinus med begrebet “kosmisk
bevidsthed”. Denne seerlige og permanente bevidsthedstilstand giver altsa via
intuitionsenergien individet adgang til sansemaessig kontakt med den del af
verdensaltets totale erfaringsmateriale, der er blevet omdannet til guldkopier, og
det er netop denne omsteendighed, der giver individet indtrykket af at have
bevidsthed feelles med Gud, sa vel den del af Gud, der viser sig som det 'nzere’
mellemkosmos, som den del, der viser sig i form af ‘fjerne’” mikrokosmiske dybder og
i form af gigantiske makrokosmiske hgjder.

Imidlertid er det ogsa en kendsgerning, at adskillige mennesker bade i fortid og
nutid har haft lejlighed til glimtvis at opleve intuitionsenergiens sublime vibrationer,
nemlig i visse "lyse gjeblikke” af inspirerende tilskyndelser til en eller anden form for
kreativ, kunstnerisk aktivitet, eller pludseligt opstaede gjeblikke, hvori ’Igsningen’ pa
et eller andet problem, det veaere sig praktisk, teknisk, videnskabeligt, filosofisk
og/eller erkendelsesteoretisk, har vist sig med lysende klarhed. Det er netop af disse
grunde, at Martinus betegner de momentane ‘glimt’ af tilskyndelser, inspirationer
eller problemlgsninger som “kosmiske glimt”. Om disse oplyser han samtidigt, at de
pagxeldende ‘glimt’ ma anses for at veere ‘forlgbere’ for etableringen af det mere
‘permanente lys’, han som naevnt kalder “kosmisk bevidsthed”.

”Den store fgdsel”

Men forud for den permanente kosmiske bevidstheds indtreeden, ma individet
gennemga en bevidsthedsproces, som har sin analoge parallel i den almindelige
fedselsproces, af hvilken grund Martinus da ogsa betegner den som ”“den store
fedsel”. Og hvor den’lille’, almindelige f@dsel befordrer barnets adgang til den store
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fysiske verden, dér befordrer “den store fgdsel” individets adgang til den kosmiske
bevidstheds universelle, guddommelige verdensalt. Pa den baggrund karakteriserer
Martinus derfor ogsa den fysiske del af salighedsriget, det vil sige mineralriget, samt
planteriget og dyreriget under ét, som den guddommelige ’livmoderzone’, hvori
fostret’, i form af dé andelige vaesener, der kosmisk set atter har ladet sig
"'undfange’ til en ny fysisk inkarnation eller tilvaerelse, kan ‘'vokse’ og udvikle sig frem
til netop “den store fgdsel”. | den sammenhang kan de “kosmiske glimt” ses som
forlgpbersymptomer pa den relativt naert forestaende ”store fgdsel” til “kosmisk
bevidsthed”.

| henhold til Martinus’ kosmiske analyser forholder det sig sadan, at hos geniale
forfattere, kunstnere og forskere kan intuitionsevnen treede i funktion i sadanne
gjeblikke, hvor de pageldendes bevidsthed strejfer erindringer af ren
kaerlighedsmaterie eller -energi, hvilket vil sige de sakaldte guldkopier. Og da
individet som fglge heraf i de naevnte gjeblikke betages af ekstatisk salighedsfglelse,
kan der i form af lynsnare glimt tilfgres de pagzaeldende nyt idémateriale til digte,
romaner, skuespil, eventyr eller andre former for kunstneriske manifestationer. Men
det kan ogsa dreje sig om glimt, som afslgrer eller lgser erkendelsesmaessige
sammenhange og videnskabelige eller tekniske problemer. (Note 11)

| gvrigt er det ikke sjeeldent, at det pageeldende intuitive idémateriale fremtraeder i
bevidstheden i organiseret eller ligefrem faerdig form, f.eks. hvad angar digte,
eventyr eller synopsen til en roman eller et skuespil, eller librettoen til en opera.
Men det normale i disse tilfeelde er dog, at vedkommende forfatter eller digter ved
hjaeelp af intelligens- og hukommelsesbefordret erfaringsbearbejdning ma give de
superabstrakte idéformationer en savel kvalitativ som kvantitativ iklaedning, saledes
at disse far begrebsmaessig anskuelighed i form af de naevnte kunstneriske
kategorier. Et godt eksempel pa en kunstner, der ofte benyttede sig af den intuitive
'metode’, er netop digteren og forfatteren H.C.Andersen, for hvem “kosmiske glimt”
i hgj grad havde betydning under skabelsen af hans omfattende forfatterskab. Men
oftest matte han dog bearbejde og forme sine tekster, sa at disse pa bedst mulig
made reprasenterede de idéer og intuitive indskydelser, han fik eller havde faet.

Intuition som sanse- og manifestationsevne

Med ovenstaende omtale af intuitionsenergien, har vi forelgbig kunnet konstatere,
at denne som grundevne for Jeget betragtet, dels viser sig som en seerlig evne til at
sanse livsmysteriets totale Igsning, og dels som en evne til at ‘'undfange’ ideer og
idémateriale til kreativ kunstnerisk aktivitet eller videnskabelig og/eller teknologisk
opfindsomhed, af  hvilke  grunde intuitionsenergien kvalitativt  og
praestationsmaessigt er helt suveren i forhold til de fem gvrige
underbevidsthedsgrundenergier eller —evner. Dette forhold bliver ikke mindre
synligt af, at intuitionsenergiens funktion tydeligt kan spores hos menneskehedens
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helt store fgrerskikkelser og velggrere gennem tiderne, de sdkaldte
"verdensgenlgsere” eller “verdensfrelsere”, hvis vaerdi og betydning for den kosmisk
set 'bevidstlgse’ menneskehed frem for alt skyldes en fremragende beherskelse og
benyttelse af verdensaltets altoverstralende femte kosmiske grundenergi,
intuitionsenergien eller intuitionsevnen. Det skyldes primeert, at den sidstnaevnte
giver umiddelbar og permanent adgang til den lokalitet i Guds bevidsthed, der
rummer al dennes visdom, nemlig i form af det sakaldte “visdomsocean”.

(Vedr. Martinus’ omtale af ”“visdomsoceanet”, se LB VII, stk. 2554. — Per Bruus-
Jensen: ”X” —en komplet indfgring i Martinus’ kosmologi. Bind 1, stk. 1. 165.)

Kommentar: Det siger sig selv, at i henhold til ét-livs-hypotesen, kan “den store
fodsel” til permanent kosmisk bevidsthed ikke skyldes den mentale og moralske
udvikling i individets kosmiske fortid, hvilket vil sige individets modningsproces i
tidligere inkarnationer. Individet har jo kun haft dette ene aktuelle liv til sin
radighed, sa derfor ma ”"den store fgdsel” ngdvendigvis ogsa anskues i det aktuelle
jordiske livs perspektiv. Imidlertid er det erfaringsmaessigt ikke alle mennesker, der
samtidigt er aktuelle kandidater til at gennemga den naevnte andelige fgdsel, hvilket
ma betyde, at der ma veere tale om helt specielle individuelle og personlige
forudsatninger for, at en sadan “fgdsel” kan forekomme. Mig bekendt er Martinus'
"store fpdsel” et exceptionelt tilfelde i nyere tid. Men hans personlige
forudseetninger og intellektuelt set almindelige begavelse tydede ikke pa, at han i
30-ars alderen skulle komme ud for at opleve dén andelige modningsproces, han
selv betegner som “indvielsen til kosmisk bevidsthed”. Se evt. neermere herom, hvad
han selv fortaller og skriver i bggerne “Omkring min missions f@dsel” og ”“Martinus
Erindringer”.

Interessant er det i sammenhang med “den store fgdsel” omkring 30-ars alderen, at
vide, at psykoanalytikeren Sigmund Freud (1856-1939) via sine psykologiske studier
fandt frem til kernepersonlighedens gennembrud, hvor der ved sidstnaevnte forstas
det stadie, hvor personlighedens vaesentligste egenskaber og karaktertraek i det
store og hele er fastlagt, hvilket almindeligvis er tilfeeldet ved afslutningen af
ungdomstiden. Og afslutningen af sidstnaevnte ligger vel generelt set fortsat
omkring 29-30 ar, i hvert fald for en del menneskers vedkommende.

Intuitionsenergien i naturprocesserne

| henhold til Martinus viser Intuitionsenergiens tilstedevaerelse og fremtreeden i
naturens processer og adfeerdsmegnstre sig og kan stort set spores overalt og i alt,
hvad der forstas ved naturens frembringelser, hvad enten disse forekommer i mikro-
, mellem- eller makrokosmos. Det er i fgrste reekke denne grundenergis
tilstedeveerelse i naturens skabelsesprocesser og —produkter, der medvirker til at
disse kan inspirere ikke kun forfattere og kunstnere, men ogsa videnskabsfolk,
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teknikere og opfindere etc., og netop fordi naturprocesserne og naturprodukterne
er sa umadeligt varierede, geniale, idérige og ogsa ofte besidder en inspirerende
sk@nhed og formalstjenlighed eller hensigtsmaessighed — det sidstnaevnte i al fald ud
fra en kosmisk synsvinkel betragtet. (Note 13)

Eksempler pa skgnhed i naturen finder man blandt andet og maske ikke mindst i
mineralrigets krystaller og krystalformationer, og i blomsterverdenens liv, former,
farver og dufte, sa vel som i dyrerigets og insekternes mangfoldige arter og former.
Eksempler pa idérig hensigtsmaessighed og formalstjenlighed ser vi bade i
organismernes interne og eksterne anatomi, og i disses biologiske funktioner og
fysiologiske processer, samt i organismernes indbyrdes samspil og modspil, dels i
form af “kampen for tilveerelsen”, men dels ogsa i form af den sdkaldte symbiose,
som bestar i et samliv mellem artsforskellige organismer til faelles gavn og bedste.
Symbiose kan undertiden ligefrem vaere en livsbetingelse for den ene eller begge de
implicerede parter.

Kendte eksempler pa symbiose er f.eks. eremitkrebs’ samliv med spanemoner, hvor
spanemonen med sine nzldecellebesatte arme beskytter krebsen, der til gengzld
indirekte fodrer sin ‘partner’ med resterne fra sit maltid. Et andet eksempel er
myrernes samliv med bladlus, hvor bladlusene forsyner myrerne med et sgdt sekret
og selv opnar en vis beskyttelse mod fjender, blandt hvilke f.eks. er mariehgns. Men
der findes andre eksempler pa symbiose mellem forskellige arter, bade inden for
plante- og dyreriget, herunder ikke mindst i insektverdenen. Udover symbiose
mellem dyr indbyrdes og planter indbyrdes, eksisterer der i visse tilfelde ogsa
symbiose mellem dyr og plante. Et eksempel pa det sidstnaevnte forekommer i visse
insekters tarmkanal, hvor der findes mikroorganismer, f.eks. bakterier, som synes at
vaere uundveerlige for insekternes udvikling og stofskifte.

Med denne kortfattede og bestemt ikke udtgmmende beskrivelse og karakteristik af
de syv kosmiske grundenergier, overbevidstheds-grundenergien, som Martinus
kalder "moderenergien”, og de seks underbevidsthedsgrundenergier, som ifglge
ham er fglgende: instinkt-, tyngde-, fglelses-, intelligens-, intuitions- og
hukommelsesenergien, er der gjort et forsgg pa at give den ikke-forhandskyndige
leeser en mulighed for at szette sig ind i en del af den kosmisk-psykologiske baggrund
for min bedgmmelse af en personlighed, som i dette tilfeelde digteren H.C.Andersen.
(Note 14)

Den laeser, som eventuelt skulle veere interesseret i at stifte naermere bekendtskab
med Martinus’ hgjst interessante, dybt serigse og fascinerende kosmiske analyser
og facitter, kan det anbefales selv at laese Martinus’ egne vaerker. Desuden kan det
anbefales, at leese Per Bruus-lensens hovedvark: "X” — en komplet indfgring i
Martinus’ kosmologi 1-4, som efter min opfattelse er et rosvaerdigt og — set fra mit
synspunkt — uundvaerligt supplement til Martinus’ egne veerker.
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Endvidere kan det anbefales den laeser, som gerne vil have et ikke alt for
omfattende, men alligevel kvalificeret og overskueligt overblik over det centrale
indhold i Martinus’ kosmologi, at laese Svend Age Rossens ”Martinus Verdensbillede
— et idéhistorisk studie”, Forlaget Kosmologisk Information, Klint 2008.

Grundenergiernes indbyrdes kombinationer
Her skal citeres fglgende fra artiklen H1-31. Grundenergiernes kombinationer - om
de kosmiske grundenergiers indbyrdes kombinationer:

(Citat) | dette supplerende afsnit skal vi se nhaermere pa et andet og nok sa vigtigt
emne i forbindelse med de kosmiske grundenergier, nemlig disses indbyrdes
kombinationer, som spiller en sa afggrende rolle ikke alene indenfor rammerne af
Martinus’ kosmologi, men ifglge denne i tilvaerelsen som helhed. Faktisk sa stor en
rolle, at uden eksistensen af grundenergierne og disses indbyrdes kombinationer
ville der ikke vaere noget, der hedder livet og verden, ejheller noget der hedder
bevidsthed, and, sjeel eller psyke. Men lige praecis det modsatte er tilfeeldet, og det i
en sadan grad, at Martinus har indfgrt begrebet "kosmisk kemi” som supplerende
"'modstykke’ til “fysisk kemi”. Fgrstnaevnte, altsa "kosmisk kemi”, handler om det,
der skal forstdas som leeren om psykiske stoffer eller energier og deres indbyrdes
forbindelser, disses dannelse, opbygning, omdannelse, egenskaber og reaktioner,
medens sidstnaevnte handler om det, der forstas som fysiske stoffer eller energier
og deres forbindelser, disses dannelse, opbygning, omdannelse, egenskaber og
reaktioner.

”Kosmisk kemi”

Begreberne stof eller materie hentyder i bade naturvidenskabelig og
andsvidenskabelig forstand til tilvaerelsens grundelement, mere specifikt forstaet
som “energi”, idet alt stof i sin dybere analyse er udtryk for energi, mere preecist
sakaldt atomenergi. Naturvidenskabeligt defineres begrebet energi mere specifikt
som “evnen til at udfgre arbejde” eller kort og godt som ”arbejdsevne”, medens
andsvidenskaben i form af Martinus’ kosmologi definerer begrebet energi som
"evnen til at skabe” eller kort og godt som ”skabeevnen”. Men ved begrebet
"skabeevne” skal kosmologisk set ogsa forstas evnen til at etablere livsoplevelse,
herunder sansning. Skabeevnen skal derfor opfattes som en kombineret skabe- og
oplevelsesevne. Begrebet "kosmisk kemi” kan fglgelig ogsa forstas som “kosmisk
psykologi” og denne igen i videre forstand som ”skaebnevidenskab”.

Som det umiddelbart turde fremga af ovenstaende, skal begrebet “kosmisk kemi”
indenfor rammerne af Martinus’ kosmologi forstas som en udvidet form for kemi,
som isaer inddrager og omfatter leeren om psykiske stoffer eller energier og disses
egenskaber, reaktioner og blandinger. Martinus bruger hele to digre bind af sit
syvbinds hovedvaerk til sine analyser af kosmisk kemi, nemlig Livets Bog Il og Ill. Det
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skal dog naevnes, at emnet ogsa er behandlet i de gvrige bind af Livets Bog, men ikke
sa koncentreret og omfattende, som tilfaeldet er i de to navnte bind. Men alene
denne omstaendighed antyder, hvilken stor og afggrende betydning han tilleegger
emnet i sin kosmologi. Desuden har han behandlet emnet i adskillige foredrag og
artikler i arenes lIgb, fordi det abenbart har vaeret ham magtpaliggende at fa sine
medmennesker til at forsta veerdien af at have kendskab til loven for de psykiske
stoffers eller energiers karakter og reaktioner. Eller kort og godt til, hvad der med
rette kan betegnes som kosmisk psykologi eller kosmisk skaebnevidenskab.

| Livets Bog Il behandler Martinus fire hovedemner: 1. “Loven om stoffernes
reaktion”, 2. "Jeg’ets evige kraftkilder”, 3. “Grundenergiernes kombination”, og 4.
"Tankeklimaer”. | Livets Bog lll drejer det sig om fglgende tre hovedemner: 1.
"Kredslgbsprincippet”, 2. ”Livsmysteriets Igsning”, og 3. “Livssubstanser”. (Note 1)

Her pa hjemmesiden har alle fire temaer vaeret bergrt summarisk eller sporadisk i
forskellige afsnit og sammenhange, men tema nr. 2. ”Jeg’ets evige kraftkilder”, er
dog blevet nogenlunde grundigt behandlet i artiklen Jegets evige energikilder.

"Moderenergien”, grundenergier og sjalelig struktur

Pa baggrund af vort forelgbige kendskab til Martinus’ kosmologi, forstar vi nu, at af
de syv kosmiske grundenergier er nr. 1-6 knyttet til underbevidsthedsregionen —
ogsa kaldet den sjaelelige struktur. Grundenergi nr. 7, kaldet “moderenergien”, er
som sadan den overordnede, fordi den er ‘ophav’ til de seks gvrige grundenergier,
og som sadan knyttet til, eller rettere sagt identisk med overbevidsthedsregionen,
der ogsa betegnes som det hgjpsykiske kraftfelt. | praksis er dette repraesenteret
ved en serie fundamentale skabeprincipper, som er absolut ngdvendige og
uundveerlige forudsaetninger for det levende vaesens tilvaerelse som oplevende og
skabende individ. Samarbejdet mellem det hgjpsykiske kraftfelt og den sjelelige
struktur viser sig i praksis i form af det sakaldte psykiske kraftfelt, for nemheds skyld
ogsa kaldet P-kraftfeltet, og dette samvirker igen med individets fysiske hjerne- og
nervesystem i de tidsrum, hvor det er inkarneret i den fysiske verden. Men P-
kraftfeltet bestar som sadan permanent, idet det er indenfor rammerne af dette, at
al Jegets livsoplevelse, dvs. dets sansning og manifestation, det funktioner og
kommunikation foregar, og det, hvad enten Jeget midlertidigt fremtreeder som
plante, dyr, menneske eller hgjere former for levende vaesen.
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Diagram af mekanismen bag P-kraftfeltets funktion. Trekanten refererer til det
levende vaesens treenige struktur. X 1 = jeget; fig. 7 = moderenergien; fig. 2 og 3 =
tyngde- og felelsesenergien; fig. 1 = instinktenergien og 4, 5 og 6 henholdsvis
intelligens-, intuitions- og hukommelsesenergien. P-kraftfeltet udg@gres mere preecist
af grundenergierne 1, 2 og 3, som igen danner objektivt grundlag for jegets mentale
livsrum. Diagram: © 1982 Per Bruus-Jensen: Eksistens og udgdelighed, bind 1, s.
257. Borgens Forlag, Kgbenhavn, 1982.

Som tidligere omtalt er det ingen tilfeeldighed, at de syv kosmiske grundenergier
naevnes i en bestemt raekkefglge, tveertimod skyldes det den omstaendighed, at de
under indflydelse af de kosmiske skabeprincipper eksisterer i en lovbundet
organisation eller en bestemt indbyrdes, men kosmisk set variabel kombination eller
konstellation. Denne kombination eller konstellation er primaert bestemt af
kredslgbs- og kontrastprincippets lovmaessigheder, ifglge hvilke den indbyrdes
kombination udggr en integreret og ubrydelig helhed, saledes at det f.eks. i praksis
er totalt udelukket at udskille eller isolere den enkelte grundenergi fra
organisationens gvrige grundenergier.

Det vil altsa ikke veere muligt hverken ad fysisk eller psykisk vej at foretage objektive
indgreb i grundenergi-organisationen, for pa den made eventuelt at undersgge de
enkelte grundenergier hver for sig, hvilket ma anses for en sardeles heldig
omstaendighed, iseer i betragtning af, at grundenergierne tilsammen blandt andet
fungerer som materiale for Jegets samlede organiske struktur. Derimod er det
muligt via viljemaessig beherskelse af intuitionsenergien som sanseevne betragtet,
at gennemskue grundenergiorganisationens indre struktur. Det er baggrunden for,
at Martinus med sin veludviklede intuitionsevne har fglt sig kvalificeret og
kompetent til at foretage en sadan undersggelse, og til desuden at fremlaegge dens
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overraskende og enestaende resultat i form af sine dybdeborende analyser omkring
grundenergiernes karakter og indbyrdes kombinationer. (Note 2)
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Jegets bevidsthedsapparat (X2) fremstillet som en kombination af to zoner: en
overbevidsthedszone (OBZ), der tjener som omsatningsredskab for moderenergien
(7), samt en underbevidsthedszone (UBZ), der varetager omsaetningen af de seks
gvrige grundenergier (1-6). - (© 1986 Per Bruus-Jensen: "X" bd.1, stk. 1. 211. —
Gengivet her med forfatterens tilladelse). — Her skal for en ordens skyld tilfgjes, at
den punkterede trekant foroven pa diagrammet, skal udtrykke Jeget og dermed
ogsa egoet, hvor sidstnaevnte er en underinstans af fgrstnaevnte.

| henhold til Martinus er al form for energi i virkeligheden afarter, ‘nuancer’ eller
udtryk for den samme til grund liggende generalenergi, som han derfor kalder
"moderenergien”, nemlig dels i medf@r af, at Jeget fungerer i rollen som “fader-
instansen”, og dels i medfgr af, at moderenergien er ophav til alle andre former for
energi, hvad enten det drejer sig om fysisk eller psykisk (andelig) energi. Den
sakaldte 'fysiske energi’ er nemlig i bund og grund af samme natur og oprindelse,
som tilfeeldet er med den ”psykiske energi”, idet begge grundlaeggende er afledt af
Jegets element og vel at maerke —iJegets eget element eller substans. Begrundet
med, at der reelt og kosmisk set ikke findes noget som helst andet grundlag. Jegets
eget element, evigheden og uendeligheden, er som tidligere omtalt absolut tomhed
og stilhed, hvilket dog ikke bgr forlede én til at opfatte tomheden som et "tomt
rum”, og ejheller som det, vi normalt forbinder med begrebet ”stilhed”. Ved
"tomhed” skal forstdas ’‘noget’, som ikke besidder rumlige st@rrelser eller
dimensioner, og ved "stilhed” skal forstas 'noget’, der ikke bevaeger sig og som
dermed ikke er undergivet fenomenet "tid’. Men forunderligt nok, sa er den naevnte
"tomhed” og ”stilhed” lige praecis grundlaget for forekomsten af feenomenet
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"energi”, hvis fornemste kendetegn er bevaegelse, mere praecist "stambevagelse”,
som igen er grundlaget for de fire subjektive og sakaldte ”aflaeggerbevaegelser”:
rummet, tiden, forvandlingen og materien. (Note 3)

Grundenergiernes indbyrdes kombinationer

Det er overordentlig vigtigt at ggre sig klart, at de seks grundenergier altid optraeder
tilsammen og derfor altid indgar i etlovbundet indbyrdes kombinations- eller
konstellationsforhold. Dette er praeget af, at den ene af energierne er dominant i
kombinationsforholdet, medens dens modsatning samtidig er latent (midlertidigt
ikke-virkende). Eftersom grundenergiernes indbyrdes kombinationsforhold og disses
vaeekst og degeneration er absolut lovbundet pa basis af kredslgbs- og
kontrastprincippet, betyder det desuden, at to af energierne principielt altid vil vaere
i veekst pa vej fra latent til dominant tilstand og indflydelse, medens disses to
modsatte energier vil vaere i 'degeneration' fra dominant til latent tilstand og
indflydelse. Se diagrammet nedenfor over grundenergiernes kombinationer .

| praksis giver de netop beskrevne forhold sig udslag i seks indbyrdes forskellige
grundkombinationsforhold, dvs. et, hvori instinktenergien dominerer, et, hvori
tyngdeenergien er dominant, et, hvori fglelsesenergien dominerer, et, hvori
intelligensenergien dominerer, et, hvori intuitionsenergien er den f@grende, og
endelig et, hvori det er hukommelsesenergien, der har dominansen.

Her skal indskydes og endnu engang gentages, at i Martinus' kosmologi defineres
begrebet energi som evnen til at praestere skabelse, idet vi samtidigt husker p3, at
begrebet 'skabelse' i samme kosmologi betyder 'omskabelse' eller tilstands- eller
situationsforandring. Det betyder endvidere, at de seks nsevnte grundenergier
repraesenterer seks grundforskellige mader, som individet evner at sanse og give sig
til kende eller manifestere sig pa. Det betyder fglgelig, at man som tidligere omtalt
vil kunne tale om de seks underbevidstheds-grundenergier som henholdsvis
1: instinktevnen, 2: tyngdeevnen, 3: fglelsesevnen, 4: intelligensevnen, 5: intuitionse
vnen og 6: hukommelsesevnen.

Med disse betegnelser pa grundenergierne som udtryk for mere eller mindre
kendte bevidsthedsevner, er vi ligesom kommet pa 'hjemmebane'. Det er jo evner,
vi alle kender til og mere eller mindre benytter os af i et vist individuelt omfang i
vort daglige liv.

For imidlertid at give leeseren en mulighed for nemmere og bedre at kunne forsta
den lovmaessighed, der pa basis af f@grst og fremmest kredslgbsprincippet ggr sig
geldende i forbindelse med grundenergiernes seks standardkombinationer, skal her
gengives et par andre af Per Bruus-lensens diagrammer samt hans forklaringer
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dertil, som desuden forklarer diagrammernes symbolske brug af geometriske former

og figurer:

Forst en diagrammatisk forklaring af det kredslgb eller

den

vaekst- og

degenerationsproces, som grundenergierne hver isar ngdvendigvis ma gennemga,
udtrykt som en lovmaessighed:
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Som det vil kunne ses, har den sidste fremstillingsform den fordel frem for den
forste, at den direkte udtrykker, at den ene evolutionscyklus aflgses af den naeste

71



gennem legemets indtraeden i et nyt kredslgbs fgrste stadium: fosterkernestadiet.
(© 1986 Per Bruus-Jensen: ”X”, bd. 1, stk. 1. 224. — Gengivet her med forfatterens
tilladelse).

Med hensyn til sjelens seks kosmisk-kemiske grund-fremtraedelsesformer, har Per
Bruus-Jensen bl.a. fremstillet det fglgende diagram, hvorigennem man ogsa vil
kunne aflaese sjeelens preaestationskraft eller —evne pa de forskellige
udviklingsstadier:

| 'y
e . A
I = ¥ .

o= ST I e I

-3 W A § R

i o i L

Som det vil kunne ses, ggr den foran beskrevne sjxlelige forvandlingsmekanisme
det aktuelt at tale om eksistensen af seks karakteristiske standard-
legemskombinationer, der under moderenergiens indflydelse gradvis aflgser
hinanden og herunder giver anledning til en successiv forvandling af den sjzlelige
struktur som helhed. Tager vi i denne forbindelse sammenhangen mellem legemer
og grundenergier i betragtning (stk. 1. 193.) er det endvidere nzerliggende at
karakterisere disse standardkombinationer som seks specifikke, kosmisk-kemiske
grundfremtraedelsesformer, der cyklisk aflgser hinanden i en bestemt orden. Og
med henvisning til diagrammet ovenfor vil vi fremover omtale dem som henholdsvis
A, B, C, D, E, og F-konstellationen.

Farst og fremmest kan vi fglge de seks andelige legemer og deres respektive vaekst-
og degenerationsforlgb, dersom vi afleeser diagrammet fra neden og opefter
(romertallene nederst henfgrer til den grundenergi, det enkelte legeme er redskab
for og baerer navn efter.). Og dernaest kan vi fa indtryk af de fgrnaevnte seks
standard-legemskonstellationer ved, at vi aflaeser diagrammet pa tveers.
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En naermere ransagning af diagrammet vil bl.a. afslgre, at den f@rste standard-
konstellation (maerket A) udmeerker sig ved, at instinktlegemet (fgrste legeme fra
venstre, maerket 1) befinder sig i kulminationsstadiet, medens samtidigt tyngde- og
folelseslegemet (andet og tredie legeme) befinder sig pa henholdsvis andet og fgrste
vaekststadium. Intelligenslegemet (fjerde legeme) er derimod latent og befinder sig
saledes pa fosterkernestadiet samtidigt med, at intuitions- og hukommelseslegemet
(femte og sjette legeme) befinder sig pa henholdsvis andet og farste
degenerationsstadium.

Betaenker man nu, at disse seks andelige legemer tilsammen konstituerer den
sjeelelige struktur, der foruden at befordre sansning ogsa udggr Jegets redskab for
skabelsen af parafysiske manifestationer, bliver det indlysende, at karakteren, arten
og kvaliteten af disse manifestationer ma blive praeget af det udviklingsforhold, i
hvilket de pagxldende seks andelige legemer indbyrdes befinder sig, idet dette
udviklingsforhold jo udtrykker deres funktionelle kapacitet eller praestationskraft
relativt til hinanden. (Uddrag fra Per Bruus-Jensen: ”X”, bd. 1, stk.1. 227. © 1986 Per
Bruus-Jensen. — Gengivet her med forfatterens tilladelse. Diagrammet refererer
indirekte til Martinus’ symbol nr. 12: Grundenergiernes kombinationer. DeV |, stk.
1.-3., og via dette link: H1-31. Grundenergiernes kombinationer )

Men det er altsa den lovmaessige og dynamiske indbyrdes kombination eller
konstellation mellem grundenergierne, som — sammen med isaer en anden uhyre
vigtig hovedfaktor: det seksuelle polprincip— er af afggrende betydning for
individets karakteregenskaber og personlighed, og for hele dets bevidstheds- og
handlingsliv og dermed for dets forhold til sine medvasener og sin omverden. Kort
sagt er den til enhver tid radende sarlige grundenergikombination i individets
samlede organiske struktur bestemmende for dets totale livsoplevelse, samtidig
med at den er udtryk for dets aktuelle kosmiske udviklingstrin.

Den kosmiske ‘udviklingstrappe’

Det er altsa med andre ord netop den i hvert enkelt tilfeelde seerlige
grundenergikombination i individets samlede organiske struktur, der karakteriserer
og afger individets tilhgrsforhold til et neermere bestemt udviklingstrin. Martinus’
kosmologi opererer med i alt seks "hoved-trin’ pa den kosmiske ’udviklingstrappe’,
nemlig seks successive ‘trin” opad, der gentager sig i uendelighed, og hvor hvert
trin’ er baseret pa, hvilken grundenergi, der er fgrende og dominerende i
hovedkombinationen. Betegnelsen "hovedkombination’ skal forstas sadan, at der
findes et antal ‘'mellemkombinationer’ i den udviklingsmaessige overgang fra den
ene hovedkombination til den naeste. (Note 4)

Kosmologien omfatter altsa i alt seks fundamentale og principielle hovedformer for
kombination eller konstellation mellem de seks underbevidsthedsgrundenergier
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indbyrdes. Disse seks hovedformer er primart bestemt af kredslgbs- og
kontrastprincippets lovmaessigheder, saledes at der pa hvert af de naevnte hovedtrin
forekommer en situation, hvori en af grundenergierne i hovedkombinationen
befinder sig i sit kulminationsstadium, mens dens komplementzaere modsatning
samtidig befinder sig i sit latente stadium. To af kombinationens @vrige fire
grundenergier befinder sig komplementaert i henholdsvis fgrste vaekststadium og
ferste degenerationsstadium. Endvidere befinder de to resterende grundenergier i
kombinationen sig ligeledes komplementzert i henholdsvis andet vaekststadium og
andet degenerationsstadium, hvilket laeseren i gvrigt vil kunne orientere sig om ved
hjaelp af ovenstaende diagram.

Som naevnt vil hver af de seks hovedformer for grundenergiernes indbyrdes
kombinationer i det vaesentligste veere karakteriseret og bestemt af den
grundenergi, som isit kredslgb befinder sig pa det udfoldelsesmaessige
kulminationsstadium. Og eftersom de enkelte grundenergiers funktionelle dominans
optraeder i en lovmaessigt bestemt raekkefglge fra 1-6, nemlig som henholdsvis
instinkt-, tyngde-, fglelses-, intelligens-, intuitions- og hukommelsesenergi, sa vil de
seks hovedformer for kombination successivt aflgse hinanden i den lovmaessigt
forudbestemte reekkefglge.

De syv kosmiske grundenergiers navne, karakteristika og funktioner er som bekendt
blevet omtalt i afsnittet ”Jegets evige energikilder” Men selv om de fleste maske nok
umiddelbart kan forsta, hvad begrebet de kosmiske grundenergier refererer til, vil
det derimod nok veere nyt for nogle leesere, at det ovenfor naevnte indbyrdes
kombinationsforhold mellem de seks underbevidstheds-grundenergier, der som
pavist forekommer i seks indbyrdes grundforskellige hovedkombinationer, ifglge
Martinus ogsa danner basis for og giver sig til kende som seks
grundforskellige tilvaerelseszoner i den guddommelige bevidsthed og organisme.

Det er derfor i denne forbindelse vigtigt at have klart for sig, at de forhold og
lovmaessigheder, der uden afvigelser geelder for grundenergierne og disses
indbyrdes kombinationer, naturligvis ogsa ggr sig principielt gaeldende for hver af
den sjeelelige strukturs respektive seks andelige legemer. Disse varetager jo hver
iseer specielt dén grundenergikombination, hvori den til det pagzldende legeme
svarende grundenergi befinder sig i sit kulminationsstadium, og som legemet
samtidig er omsaetningsredskab for.

Eftersom de seks hovedformer for indbyrdes kombination mellem grundenergierne
samtidigt repraesenterer de ovenfor naevnte i alt seks "hoved-trin’ pa den kosmiske
"udviklingstrappe’, vil disse “trin’ altsa hver iseer kunne karakteriseres og betegnes i
henhold til den kulminerende og bzerende grundenergi i kombinationen. Det vil sige
som henholdsvis instinkt-trinet eller -planet, tyngde-trinet eller —planet, fglelses-
trinet eller — planet, intelligens-trinet eller —planet, intuitions-trinet eller —planet, og
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hukommelses-trinet eller —planet. Da disse ‘trin’ eller ’planer’ faktisk er identiske
med de seks kosmiske tilvaerelsesplaner eller naturriger, vil vi herefter omtale disse i
overensstemmelse med Martinus’ egne betegnelser pa de pagaeldende riger. Hvilket
henholdsvis vil sige planteriget, dyreriget, det rigtige menneskerige, visdomsriget,
den guddommelige verden og salighedsriget.

De seks kosmiske tilvaerelseszoner eller riger

Disse seks 'tilveerelseszoner' eller "riger", som Martinus ogsa kalder dem, er altsa
felgende:

1. instinktzonen eller planteriget,

2. tyngdezonen eller dyreriget,

3. fglelseszonen eller det rigtige menneskerige,

4. intelligenszonen eller visdomsriget,

5. intuitionszonen eller den guddommelige verden, og
6. hukommelseszonen eller salighedsriget.

Mineralriget er i henhold til Martinus dannet af en slags 'overskudsenergi' fra
"salighedsriget"”, hvilket iseer hsenger sammen med at salighedsveaesenernes
bevidsthed hovedsagelig er koncentreret omkring de sdkaldte "guldkopi-
erindringer"”, en situation som netop fylder de pagaldende individers bevidsthed
med salighedsoplevelser, der er sa staerke, at de 'vibrerer' ind pa det fysiske plan og
giver anledning til dannelsen af fysisk materie. Dette forhold er blevet omtalt i
afsnittet “Jegets evige energikilder”.

Men heraf ser vi blandt andet, at de i alt seks tilveerelseszoner eller riger fglger
evolutionsmaessigt og kronologisk successivt efter hinanden i en bestemt
reekkefplge, idet de dog ogsa eksisterer samtidigt side om side i den naevnte orden,
og griber ind i hinanden, ligesom de gensidigt forudsaetter og har deres oprindelse i
hinanden. Almindeligvis kender det jordiske menneske kun tre af disse riger, nemlig
de fysiske naturriger: mineral-, plante- og dyreriget, til hvilket sidste mennesket
(endnu) hgrer. De andelige naturriger er dog ikke helt ukendte, men kendes af det
enkelte menneske kun i form af bevidsthedsenergierne fglelse, intelligens, intuition
og hukommelse.

Det er imidlertid vigtigt at g@re sig klart, at tilvaerelseszonernes eller -rigernes
eksistens og karakter alene formes, opretholdes og fornys i kraft af de til hver zone
eller hvert seerskilt rige hgrende levende vaeseners bevidsthed og
aktiviteter. Tilvaerelseszonerne eller -rigerne er altsa ikke i objektiv forstand noget i
sig selv, men er helt og aldeles produkt eller resultat af et indbyrdes samvirke og
med- og modspil, som skyldes de myriader af levende vasener, der kosmisk set pa
skift og i en evig stream 'befolker' de forskellige riger. (Note 5)
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Diagrammet viser den guddommelige bevidsthedsstrukturs arbejdsdeling set i
relation til kontrast og kredslgbsprincippet. Linien A angiver kredslgbets
‘'undfangelsestarskel’, dvs. det punkt, hvor ’inkarnationen’ i et nyt kosmisk
organismeprincip finder sted. Straekningen fra A til B repraesenterer den
guddommelige ’livmoderzone’, hvor det nye organismeprincip passerer igennem
sine forskellige fosterstadier. Linien B markerer “den store fgdsel”, altsa fgdslen ud
af livmoderzonen (den sekundeere bevidsthed) og ind i Guds primare
bevidsthedsverden. Linien C udtrykker det punkt, hvor gudesgnnen ‘dgr’ bort fra
den ydre verden til fordel for sin egen indre erindringsverden, der repraesenterer en
hviletilstand, hvor individet i kosmisk malestok ma betragtes som diskarneret.
Diagrammet viser med andre ord reinkarnationsprincippet i kosmisk malestok, dvs. i
et format, hvor dets manifestationer omfatter hele spiralafsnit. - (Diagram og tekst
er gengivet efter: © 1989 Per Bruus-Jensen: ”X”, bind 4, 41. kapitel, stk. 4. 295. —
Gengivet med forfatterens tilladelse. Diagrammet refererer indirekte til Martinus’
symbol nr. 13: Den evige verdensplan. Symbolbogen DeV |, stk 1-9. og via dette link:
http://www.martinus.dk/da/symbolerne/symboloversigt/symbol-13

Supplerende kan tillegges, at diagrammet jo indirekte ogsa viser spiralafsnittets
seks kosmiske storriger (= tallene 1 — 6), fordelt pa henholdsvis Guds primaere
bevidsthedszone (= Parafysisk virkelighed) og Guds sekundaere bevidsthedszone (=
Fysisk virkelighed). Men diagrammet kan uden at gve vold pa det ogsa symbolisere
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det diskarnerede individs, eksempelvis et menneskes, passage gennem de andelige
riger, = Guds primaere bevidsthed: = cirka halvdelen af den andelige del af 3. det
rigtige menneskerige, 4, visdomsriget, 5. den guddommelige verden, og halvdelen af
6. salighedsriget, og tilbage til de fysiske riger, = Guds sekundaere bevidsthed: = cirka
halvdelen af 6. den fysiske del af salighedsriget = mineralriget, videre til 1.
planteriget, og tilbage til 2. dyreriget, som det jordiske menneske jo endnu tilhgrer.
(Supplerende diagramforklaring ved Harry Rasmussen pa basis af Per Bruus-Jensens
beskrivelser. Ovenstdende diagram refererer desuden til Martinus’ symbol nr.
11: Det evige verdensbillede, det levende vaesen Il, den evige guddom og de evige
gudesgnner. Symbolbogen Det Evige Verdensbillede |, stk 1-34. og via dette
link: http://www.martinus.dk/da/symbolerne/symboloversigt/symbol-11)

Grundenergierne og individet

Imidlertid vil det vaere relevant her at se pa, hvilken betydning en bestemt
grundenergikombination mere preecist har i relation til en gruppe af individer. Her
skal vi som udgangspunkt tage hovedkombination nr. 2, hvilket vil sig den
grundenergikombination, der er karakteristisk og bestemmende specielt for
situationen i dyreriget, som det jordiske menneske jo endnu umiskendeligt tilhgrer.

Den kosmisk set udviklingsbestemte grundenergikombination, der karakteriserer det
"'mellemtrin’, som nutidens menneskehed generelt set befinder sig pa, er vaesentligst
praeget af den udviklingsbetingede ’‘overgang’ fra dyreriget til det rigtige
menneskerige. For at lette forstaelsen af emnet, vedfgjes her det tidligere ovenfor
gengivne diagram over grundenergiernes hovedkombinationer, men i denne
omgang vil vi koncentrere os om det udviklingsstadium, som befinder sig i omradet
ved overgangen fra de to vandrette felter B og C.
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(Diagram — her uden tekst — er gengivet fra Per Bruus-lensen: ”X”, bd. 1, stk. 1. 227.
©1986 Per Bruus-Jensen. — Gengivet her med forfatterens tilladelse.

Som tidligere neevnt refererer diagrammet indirekte til Martinus’ symbol nr.
12: Grundenergiernes kombinationer. DeV |, stk. 1.-3. Se link senere nedenfor).

Feltet B betegner ”"dyreriget” og feltet C udtrykker situationen i ”“det rigtige
menneskerige”. Tallene I-VI refererer til de respektive grundenergier og desuden til
den sjeelelige strukturs seks andelige legemer: I. Instinktenergien og -legemet, Il.
tyngdeenergien og -legemet, lll. Fglelsesenergien -legemet, IV. Intelligensenergien
og -legemet, V. Intuitionsenergien og —legemet, og VI. hukommelsesenergien og -
legemet.

Hver rombefigur er opdelt i seks vandrette felter, som er nummererede fra 1 til 6.
Disse felter og numre gentager sig ligeledes opefter pa diagrammet. Tallene angiver
de seks faser hver grundenergi og hvert legeme gennemgar: Et latent stadium (1), to
vaekststadier (2 og 3), et kulminationsstadium (4) og to degenerationsstadier (5 og
6). Samtidig genkender vi rombefiguren som identisk med det tidligere ovenfor
gengivne diagram over hvert enkelt sjaeleligt eller andeligt legemes vaekst- og
degenerationsforlgb.

Som det fremgar af diagrammet er den dominerende og derfor fgrende grundenergi
i "dyreriget” nr. Il: tyngdeenergien, som ved overgangen til feltet C allerede er
kulmineret i sin udfoldelse og nu langsomt og gradvist er ved at aftage i dominans,
idet den pabegynder 1. degenerationsstadium. Dens komplementsaere modsatning,
grundenergi nr. V: intuitionsenergien, er lige akkurat begyndt at fa ‘glimtvis’ indpas i
bevidsthedslivet hos relativt mere fremskredne kulturmennesker.

Grundenergi nr. lll: fglelsesenergien, er staerkt pa vej i 2. veekststadium, mens dens
komplementaere modsatning, grundenergi nr. VI:hukommelsesenergien, til
gengeeld er lige sa steerkt i feerd med at overga til sit latente stadium. Men den
aftagende hukommelsesevne kompenseres i praksis af samarbejdet mellem instinkt-
og fplelsesenergien, samt af den voksende intuitionsevne.

Endelig befinder grundenergi nr. [:instinktenergien, sig ved overgangen til 2.
degenerationsstadium, samtidig med at dens komplementere modsatning,
grundenergi nr. |V:intelligensenergien, er godt i gang med at pabegynde sit 2.
vaekststadium.

Men hvilken lzere kan vi sa uddrage af denne szrlige grundenergikombination, som
specielt er geeldende for det moderne kulturmenneske? — Jo, vi kan fgrst og
fremmest bringes til at indse, at et menneskes totale psykofysiske habitus for det
forste er udviklingsbetinget og for det andet er organisk fundereti og med, at
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grundenergierne i  virkeligheden er baseret pa disses respektive
omsatningsredskaber, nemlig de sakaldte sjxlelige eller andelige legemer.

Egoisme kontra naestekaerlighed

Seerlig vigtigt i sammenhangen er den omsteendighed, at den relativt markante
vaekst af grundenergi nr. lll, fglelsesenergien, og af grundenergi nr. 1V,
intelligensenergien, blandt andet bevirker, at disse to energier i deres indbyrdes
forhold og samarbejde i stadig stigende grad szettes i stand til at ’binde’ eller
"heemme’ grundenergi nr. Il, tyngdeenergien.

Konsekvensen heraf er i praksis, at det enkelte menneskes tilbgjeligheder for
aggressivitet, egoisme og intolerance efterhanden og gradvist vil aflgses af
medfelelse, forstaelse og hensyntagen til medmennesket, sa vel som til de gvrige
medskabninger, man er eller kommer i bergring med. Denne nyorientering i
sympatimaessig henseende kulminerer fgr eller siden i en bevidstheds- og
handlingspraksis, der bedst betegnes med ordet naestekaerlighed. Det vil sige en
etisk-moralsk bevidsthedsstandard, som star i steerk kontrast til situationen pa mere
inhumane udviklingsstadier, som pa diagrammet findes i omradet omtrent midt i
felt B. Det vil samtidig sige, at det eller de pagaldende mennesker, som er ndet frem
til et grundfeestet hgjt etisk sindelag, udviklingsmaessigt set er godt pa vej til at
overskride “teerskelen’ til “det rigtige menneskerige”, pa diagrammet vist som felt C,
hvor det som sagt er en helt anden grundenergikombination, og dermed ogsa en
helt anden og ny mennesketype, der ggr sig geeldende.

Som tidligere naevnt, er der imidlertid en nok sa betydningsfuld konsekvens af den
tiltagende harmonisering mellem fglelse og intellekt pa bekostning af
tyngdeenergiens ‘draebende’ tendenser, og det er, at den specielle permanente
bevidsthedskonstitution eller sindstilstand, som harmoniseringen medfgrer, abner
mulighed for, at intuitionsenergien og —evnen kan ggre sig stadig mere geeldende i
bevidsthedslivet, til fordel for erkendelse og kreativ kunstnerisk eller teknisk-
videnskabelig aktivitet og lignende. (Citat slut)

De kosmiske grundenergier og det fysiske legeme

Her skal fremhaeves, at det i forbindelse med omtalen af de kosmiske grundenergier
og disses indbyrdes kombinationer er vigtigt at vide eller orientere sig om, at det
fysiske legeme, altsa vores fysiske krop, i henhold til Martinus' kosmiske analyser i
det vaesentlige bestar og udggres af de tre 'fysiske' energier: 1. Instinktenergien, 2.
Tyngdeenergien, og 3. Fglelsesenergien. De tre andelige eller psykiske energier, som
i praksis kendes i form af vore andsevner, er: 4. Intelligensenergien, 5.
Intuitionsenergien, og 6. Hukommelsesenergien. Alle 6 kosmiske grundenergiers
indbyrdes kombinationer og styrke, har Martinus pavist i sit symbol nr. 12., som pa
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en forenklet og visuel made netop viser grundenergiernes indbyrdes kombinationer,
som laeseren via det fglgende link selv vil kunne orientere sig om:

http://www.martinus.dk/da/symbolerne/symboloversigt/symbol-12

Pa symbolet er det iseer det naestnederste tveergaende felt, der i begge ender er
markeret med orange farve, som har seerlig interesse i denne forbindelse og
sammenhaeng, idet dette felt netop repraesenterer dyreriget, hvortil det jordiske
menneske stadigveek hgrer, omend sa smat er pa vej mod det, Martinus betegner
som “det rigtige menneskerige”.

Min forelpbige pointe er her, atsafremt min hypotese eller pastand om, at vi
levende vaesener, der kalder os selv for mennesker, i gvrigt i lighed med alle andre
levende vaesener, kun har ét liv at leve, vil det kun vaere de tre nederste feltreekker,
der kan have interesse, nemlig feltraekken med rgd farve i hver ende, feltraekken
med orange farve i hver ende, og delvis feltreekken med gul farve for hver ende.
Hvorfor feltraeekken med gul farve for hver ende kun kan have delvis interesse for os
her, skyldes det forhold, at denne feltreekke repraesenterer grundenergiernes
kombination i det sakaldte “rigtige menneskerige”, et rige, som med sit hgje etiske
og moralske niveau i henhold til Martinus' kosmiske analyser endnu ”ikke er af
denne verden”. Derfor er det kun den allernederste del af samme feltraekke, der i
denne forbindelse har interesse, idet denne repraesenterer de hgjst udviklede
jordiske mennesker.

Men det forhold, at hver af grundenergierne i henhold til Martinus er repraesenteret
ved hver sit interaktive legeme eller redskab, der danner grundlag for hver enkelt
grundenergis funktion, er naturligvis lidt problematisk set ud fra ét-livs-hypotesen.
Men det synes logisk set at vaere klart, at der ma findes en form for 'anlaeg' eller
'‘center' i underbevidstheden, hvorfra hver af de 6 grundenergier udfolder sig. Et
'anlaeg' eller 'center’, hvori energien for kortere eller leengere intervaller sa at sige
'hviler' eller er midlertidigt latent, nar denne ikke er aktiv og i funktion.

Men set pa baggrund af isser Martinus' vaeldige og i god forstand forunderlige og
eventyrlige verdensbillede, er det naturligvis en dristig pastand af lille mig, at mene,
at vi mennesker — i lighed med alle andre levende vaesener — kun har ét eneste liv at
leve. Isaer i betragtning af, at jeg i en lang raekke tidligere artikler har forholdt mig
loyalt og indforstaet med Martinus' geniale kosmiske analyser og livsfacitter. Det
star da ogsa enhver frit for, at veere uenig i de konklusioner og konsekvenser, jeg har
draget som fglge af mit eget mentale stasted. Dette ma jeg for at vaere eerlig
naturligvis henholde mig til og forsvare sa godt jeg kan. Om mit 'forsvar' sa er godt
nok og gyldigt, ma det nok vaere op til hver enkelt kyndig laeser selv at dgmme om
og afggre.

80



(Artiklen fortsaetter i 2. del)
Et-livs-hypotesen og Martinus' kosmologi. En redeggrelse. 2. del

© Oktober 2016. Revideret i Maj 2017. Harry Rasmussen.
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Et-livs-hypotesen
og Martinus' kosmologi

En redegorelse
2. del

Her fortseettes teksten fra artiklens 1. del: Men indrgmmet, det er lidt svaert
forstaelige sager, vi her har med at ggre. Derfor vil denne artikel, bade i sin 1. og 2.
del, ikke vaere nem laesning. Den kreever faktisk en stor portion medvirkende
hjerneaktivitet hos leeseren, under forudsaetning af, at man virkelig serigst gnsker at
seette sig ind i de emner, artiklen handler om. Derfor forventer jeg heller ikke, at ret
mange, om overhovedet nogen, vil bruge tid pa at gennemlase begge de to dele af
— det skal gerne indremmes — denne maske alt for lange artikel. Men vi skal jo under
alle omstaendigheder videre her med artiklens 2. del, der begynder med en omtale
af det meget vigtige emne: ”Det psykiske kraftfelt”:

DET PSYKISKE KRAFTFELT

Hvis kendsgerningerne skulle ga hen og vise sig primeert at vaere, at vi kun har et
eneste liv, altsa det vi lever nu og her, til vores radighed, hvordan forholder det sig
sa med den psykiske struktur eller det sakaldte psykiske kraftfelt, P-kraftfeltet? - For
i henhold til gyldig videnskabelig analyse af isar sanseprocessens anatomiske og
fysiologiske funktioner, star det klart, at det psykiske kraftfelt som det substantielle
grundlag for bevidstheden i videre forstand, derfor ogsa eksisterer som grundlaget
for vores evner til at manifestere os, sanse og opleve.

Man ma forestille sig P-kraftfeltet som en slags psyko-elektromagnetisk felt, men
som vel at bemaerke bade indeholder og opretholder det fysiske legeme og den
dertil knyttede bevidsthed. Sa vidt jeg kan se, nar vi regner med ét-livs-hypotesen,
ma det forholde sig sadan, at det psykiske kraftfelt — altsa manifestations-, sanse- og
oplevelsesfeltet - opstar samtidigt med undfangelsen og fgdslen af det fysiske
legeme og vokser og udvikler sig synkront med dette. Fglgelig ma samme psykiske
struktur normalt ogsa degenerere med det fysiske legemes alder og ophgre i og med
dettes dgd og oplgsning. Hvilket jo forresten ogsa er, hvad der i henhold til Per
Bruus-Jensens fortolkning af Martinus' kosmiske analyser, sker med det sakaldte
"koblingslegeme”, som sa vidt jeg kan se godt kan forenes med den her omtalte
sammenhang. Nemlig som et interaktivt forbindelsesled mellem den overordnede
psykiske struktur, P-kraftfeltet eller oplevelsesfeltet, og det deri eksisterende fysiske
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legeme. Overbevidstheden — som her ikke forstds som en 'udenfor' eller 'over'
bevidstheden forekommende evig instans, men derimod forstaet som en indenfor
rum-tid midlertidigt eksisterende ubevidst eller underbevidst psykisk faktor - vil jo
med sine 'indbyggede' kosmiske skabeprincipper og sin beholdning af organ- og
erindringstalentkerner stadigvaek veere overordnet P-kraftfeltet, som netop skylder
samme overbevidsthed og dennes indhold sin eksistens.

Se evt. artiklen: 4.91. @je, hjerne og bevidsthed - nogle kritiske betragtninger over
den naturvidenskabelige opfattelse af de navnte fenomener. Bemaerk, at artiklen
er indforstdet med Martinus' kosmiske analyser omkring blandt andet
sanseprocessen, der dog i det veesentlige stemmer med den videnskabelige
opfattelse af samme. Det er derfor iseer den sidstnaevnte opfattelse, leeseren bgr
notere sig i denne sammenhang. - Vedr. det sdkaldte "koblingslegeme”, se evt.
artiklen H1-16. Gennem dgden eller de parafysiske verdener — om diskarnationens
‘teknik’. - Vedr. oplysningerne om specielt P-kraftfeltet, se f.eks. artiklen H1-
27. Tilleeg. 3. kapitel: Erkendelsesleeren i Martinus’ kosmologi (I1)

Det skal her pointeres, at Martinus ikke selv bruger ordet og begrebet
"koblingslegemet”, men i stedet benytter udtrykket “transformationsfeltet”. Det vil
maske derfor ogsa veere lidt nemmere at forsta koblingslegemet og dets funktion,
hvis man forestiller sig koblingslegemet som noget i retning af et elektromagnetisk
kraftfelt knyttet til den fysiske organisme. Dette kraftfelt pavirkes fra to sider,
nemlig dels af automatiske og viljesmaessige impulser fra den sjeelelige struktur og
dels af automatiske impulser fra den fysiske organisme, som f.eks. elektro-kemiske
reaktioner i sanseorganerne, nervesystemet og hjernecentrene. Det er i denne
forstand, at man kan tale om den specielle rolle, koblingslegemet eller
transformationsfeltet - jeg har for nemheds skyld her foretrukket at bruge
betegnelsen koblingslegemet - spiller for jegets (individets) kontakt med den fysiske
materies verden, nemlig som omtalt som en interaktiv organisme, der dels formidler
Jegets indadrettede aktivitet i form af sansning og dels dettes udadrettede aktivitet i
form af manifestation, hvilket vil sige handlinger af enhver art og form.

| en forsggsvis erkendelse og forstaelse af, hvad feenomenet P-kraftfeltet eller
transformationsfeltet rent faktisk er for noget, bgr man studere den videnskabelige
redeggrelse for sanseprocessen, kombineret med eksempelvis de kommentarer til
denne, som jeg har redegjort for i artiklen 4.91. @je, hjerne og bevidsthed Laeg
sarligt meaerke til konklusionen, at de rent fysiske og fysiologiske hjerneprocesser,
som finder sted under synsprocessen, ikke synes at have ret meget at ggre med,
hvad vi rent faktisk ser og oplever i og med vores bevidsthed. Det er derfor den
instans, der tolker og omseetter de fysiske hjerneprocesser til synsindtryk af det, vi
iagttager, der er vaerd at notere sig. Disse bevidste synsindtryk ma derfor befinde sig
"udenfor” eller “over” den fysiske hjerne. Det er denne i sig selv usynlige instans,
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som vi normalt ikke er bevidste om, der er identisk med manifestations-, sanse- og
oplevelsesfeltet alias P-kraftfeltet.

Som det indirekte vil veere fremgaet af det her ovenfor sagte om P-kraftfeltet eller
manifestations-, sanse- og oplevelsesfeltet, sa rokker som allerede sagt antagelsen
af ét-livs teorien heller ikke ved faktorer, som den “udenfor” eller “over” P-
kraftfeltet eksisterende overbevidsthed med dennes 'indbyggede' kosmiske
skabeprincipper og dens beholdning af organ- og erindringstalentkerner. Og i gvrigt
rokker det heller ikke ved ”underbevidstheden” og de deri 'indbyggede' og
fungerende seks kosmiske grundenergier, hvoraf bevidstheden vel ma siges at veere
det fornemmeste produkt. De naevnte faktorer, lovmaessigheder og kraefter eller
energier vil i princippet stadigvaek vaere de samme, som tilfaeldet er, nar disse er set
i dén kosmiske sammenhang, hvori Martinus fremstiller de naevnte emner. Se i
gvrigt mere om dette emne efter skildringen af de fem universelle bevaegelsesarter.

Her skal imidlertid gentages det forsggsvise skema over faktorernes og de
psykofysiske kraefters orden, sadan som disse dels er skildret i denne artikels 1. del
og ogsa fortsat er og vil blive skildret i denne 2. del:

GUDDOMMEN
JEGET
URBEGARET
OVERBEVIDSTHEDEN
(= Det hgjpsykiske kraftfelt med Moderenergien )
Skabeprincipperne
Organtalentkerner og erindringstalentkerner
UNDERBEVIDSTHEDEN
Grundenergierne
DET PSYKISKE KRAFTFELT
De universelle bevaegelsesarter

Det genetiske kompleks
Det fysiske legeme
Hjernen
Bevidstheden



For ikke at blive misforstaet derhen, at jeg bilder mig ind at kunne 'korrigere' eller
'revidere' Martinus' fremragende analyser af de i skemaet herover anfgrte faktorer,
kraefter og energier, vil jeg kraftigt sla fast, at der fra min side kun er tale om en
forspgsvis anskuelse af verden, livet og tilvaerelsen ud fra en alternativ ét-livs-
hypotese, det vil sige, en forelgbig sandsynlig antagelse eller teori, indtil dennes
overensstemmelse med virkeligheden enten bekraftes eller afkraeftes.

DE FEM UNIVERSELLE BEVAGELSESARTER

Som formentlig bekendt og naevnt er det en kendsgerning, at det kreever energi at
frembringe bevaegelse. Dette emne er der gjort grundigt rede for af bade Martinus
og Per Bruus-Jensen. Der forekommer i henhold til Martinus' kosmologi i alt fem
grundlaeggende universelle, hvilket vil sige almengzeldende, bevagelsesarter, som
skematisk opstillet ser saledes ud:

1. Stambevaegelsen
2. Rummet

3. Tiden

4. Forvandlingen

5. Materien

Som det for laengst er fremgaet af introduktionen til Martinus’ kosmologi, defineres
begrebet og faenomenet energiindenfor naturvidenskaben som evnen til at
praestere arbejde, idet der her er tale om fysisk energi. Indenfor rammerne af
Martinus’ kosmologi defineres energi som evnen til at praestere skabelse, hvilket
indebeerer at det i dette specielle tilfelde grundleeggende drejer sig om
udpraeget andelig eller parafysisk energi. Disse to definitioner pa energiens natur
synes umiddelbart og gensidigt at udelukke hinanden, hvorfor det indbyrdes forhold
imellem dem kan betegnes som komplementart, idet de nemlig fgrst tilsammen
udtrykker de erfaringer og den viden, vi overhovedet er i stand til at fa om den
stgrre helhed, som begge er en del af og repraesenterer pa hver sin made. Men i
denne sammenhang er det naturligvis iseer det kosmologiske energibegreb, der
interesserer og som vi skal se naermere pa.

Det skal her indskydes, at den efterfglgende beskrivelse af de fem universelle
bevaegelsesarter, isaer star i geeld til Per Bruus-lensens efter min mening
fremragende fremstilling af disse i ”X” — en komplet indfgring i Martinus’ kosmologi
1-4, men i denne sammenhang iszer bind 1. Uden denne ville jeg ikke have vaeret i
stand til at redeggre sa kort og klart for faktorernes orden, som tilfeeldet
forhabentlig nu er.
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Energi og bevaegelse

| henhold til Martinus’ kosmologi er energi altid knyttet til begrebet og
faanomenet bevaegelse, som rent faktisk er energiens grundlzeggende
eksistensform. Det er derfor relevant at tale om bade etenergiaspektog
et beveegelsesaspekt for det skabtes vedkommende, til trods for den
omstaendighed, at energibegrebet i sig selv entydigt henhgrer under skabe- og
oplevelsesevnens princip: X 2, hvorimod virkningerne heraf, dvs. ’beveaegelserne’,
altsa det skabte/oplevede, utvetydigt henhgrer under det skabtes princip: X 3. Det
vil med andre ord sige, at energi og bevaegelse fundamentalt altid vil veere knyttet til
et levende vasen og derfor altid i sine grundformer vil have karakter
af afsendelse og modtagelse af energi.

Energi er ifglge kosmologien en evig, uforgaengelig 'stgrrelse’, som hverken kan
skabes eller bringes til at ophgre eller forsvinde. Det, der er af skabt natur ved
energifenomenet, er udelukkende kun de bevaegelser, der er energiens givne
eksistensform. Heraf turde det fremga, at begrebet skabelse i virkeligheden drejer
sig om og skal forstas som den proces eller virksomhed, der bestar i at omdanne
bevaegelse, og dermed i en vis forstand ogsa energien, fra én form til en anden. Ved
energi-former forstas de forskellige former, i hvilke energien tilsyneladende kan
fremtraede, sa som f.eks. for andelig energis vedkommende som mental eller psykisk
energi, hvilken sidste i henhold til Martinus er naert beslaegtet med elektrisk energi.
For fysisk energi kan der f.eks. veere tale om kemisk energi, elektrisk energi,
stralingsenergi og atomenergi mm., men i princippet findes der kun én generalform
for energi, nemlig bevaegelse. (Note 1)

Vigtigt! Ogsa her i denne artikel er der tale om et vist 'genbrug' af en del af de
artikler, jeg i arenes Igb har skrevet i relation til Martinus' kosmologi, og som for de
flestes vedkommende er vedfgjet notetal, der henviser til de kilder, som er
relevante for den enkelte citerede artikel. Disse notetal — i ovenstaende tilfeelde
(Note 1) i artiklen H1-32. De fem universelle bevaegelsesarter - en kortfattet oversigt
— henviser til noter i den originale artikel. Notetallene har jeg ladet sta, selvom der
ikke er vedfgjet et noteapparat til denne artikel om ét-livs-hypotesen og Martinus'
kosmologi. Men den eller de leesere, som matte have behov for eller gnske om at
leese, hvad noterne indeholder, ma desveerre ulejlige sig med selv at opsgge dette
indhold i de respektive originale tekster her pa hjemmesiden. Men i gvrigt kan man
efter behag springe noterne over.

Det bgr maske i forbindelse med, at der i princippet kun findes én generalform for
energi, nemlig bevaegelse, fremhaeves, at udtrykket “energi” er en anden betegnelse
for Jegets evne til at skabe og opretholde et illusionistisk alternativ til sig selv og sin
egen elementzere virkelighed, der er identisk med immateriel tomhed-stilhed. |
gvrigt bestar der ifglge Martinus en ngje sammenhaeng mellem faanomenerne
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oplevelse, skabelse og beveaegelse, idet skabelse altid former sig som manifestation
af beveaegelse og oplevelse altid som registrering af bevaegelse, hvoraf det turde
fremgd, at fenomenet bevaegelse udggr det basiselement, af hvilket det skabtes
princip, sa vel objektivt som subjektivt, er opbygget. Men da der dybest set ikke
findes andet at 'bevaege’, end subjektets (Jegets) immaterielle element, som jo i
henhold til de kosmiske analyser udggr intet mindre end verdensaltets fundament,
felger heraf overraskende nok, at bevaegelse ikke kan etableres eller forekomme i
absolut forstand, men kun som et rent illusionistisk faenomen, et blaendveerk, der
tilslgrer subjektets eller Jegets sande natur og identitet. (Note 2)

De fem universelle bevaegelsesarter

Set under ’‘bleendveerket’s synsvinkel, hvorunder det skabte fremtreeder som et
illusorisk kompleks af bevaegelser, er der mere specifikt tale om, at fem
grundlaeggende faktorer kan komme i betragtning, nemlig tilvaerelsens fem
universelle bevaegelsesarter. Men da disse med hensyn til deres eksistens og
funktioner er helt afhaengige af og beroende pa eksistensen af de tidligere omtalte
seks kosmiske grundenergier, som igen er afhaengige af og beroende pa den
syvende kosmiske grundenergi, moderenergien, der i sin egenskab af skabe- og
oplevelsesevne blandt andet er repraesenteret ved en serie kosmiske
skabeprincipper, skal vi begynde med at fremhaeve dén kosmiske enkeltfaktor, som i
forste instans er ansvarlig for tilslgringen af sandheden om Jegets absolutte,
immaterielle natur, nemlig skabeprincip nr. 5: bevaegelsesprincippet.

Det er netop lige preaecis dette skabeprincip, som — i sit indbyrdes samspil med de
gvrige skabeprincipper — ligger til grund for de ovenfor nzevnte fem universelle
beveegelsesarter, hvilke sidste i forening bibringer det skabte dets kvantitative,
sterrelsesmaessige egenskaber, sa som mangde, st@rrelse, afstand, rum, tid,
varighed, hastighed, vaegt, konsistens, stof, masse eller materie. (Note 3)

Bevaegelsesart nr. 1: Stambevaegelsen

De fem bevaegelsesarter kaldes universelle, fordi de omfatter alt og alle, og desuden
gor sig geeldende under alle forhold og i alle situationer i verdensaltet, forstaet pa
den made, at intet skabt ville kunne eksistere uden deres virke. Ja, faktisk er alt
skabt identisk med deres virke. Samtidig kan det konstateres, at de fem
bevaegelsesarter star i et szerligt indbyrdes afhaengighedsforhold til hinanden, idet
de fire af dem faktisk automatisk udledes eller er 'aflaeggere’ af den ene, som de
derfor skylder deres eksistens, af hvilken grund denne ene da ogsa betegnes
som den fgrste bevaegelsesart.| konsekvens heraf kaldes den derfor ogsa
for stambevaegelsen, idet de fire gvrige bevaegelsesarter sa at sige 'stammer’ fra
denne ene og fgrste, som derfor udggr deres ‘ophav’ eller ’arsag’. Som en direkte
folge af dette forhold betegnes de fire bevaegelsesarter som ”afleeggerbevagelser”.

87



Det er dog ikke hensigten, at ga naermere ind pa de fem universelle
bevaegelsesarters karakteristika og egenskaber i alle detaljer her, sa derfor ma vi
ngjes med en kortfattet beskrivelse af dem hver iseer og af deres indbyrdes
afhaengighedsforhold. Specielt interesserede kan henvises til Martinus’ egne vaerker
og til supplerende vaerker, som f.eks. Per Bruus-Jensens “X” —en komplet indfgring i
Martinus’ kosmologi 1-4. (Note 4)

Stambevagelsen udggr som naevnt den fgrste beveegelsesart og er objektivt set
ganske enkelt karakteriseret ved den funktion, der bestar i, at et legeme eller en
genstand aendrer position i forhold til sin udgangsposition. altsa bevaeger sig fra ét
sted til et andet. Det pageeldende ’legeme’ eller ‘genstand’ kan vaere hvad som
helst, lige fra en elementarpartikel, et energikvante, et atom, et encellet dyr, en fisk,
et insekt, et pattedyr, en planet, et solsystem, en bold, en bil, et tog etc., etc. — Men
enhver stambevaegelse har bade objektiv og subjektiv status, idet den som en
objektiv funktion ved et legeme eller en genstand, er et produkt aflegets
udadrettede aktivitet: manifestationen, det vil sige Jegts afsendelse af energi, mens
den som subjektiv oplevelse betragtet er et produkt af Jegets indadrettede aktivitet:
sansningen, hvilket vil sige Jegets modtagelse af energi.

Sin status som en objektiv funktion ved et legeme eller en genstand skylder
stambevaegelsen altsa en manifestationsmaessig indsats fra Jegets side, mens dens
status som en subjektiv virkning af, at et legeme eller en genstand skifter position,
altsa skyldes en sansemaessig indsats fra Jegets side. At ordet og begrebet ‘indsats’
er relevant ogsa i forbindelse med Jegets sansning, beror p3, at sansning ikke er en
passivt receptiv proces, men tveertimod stiller krav om Jegets aktivt kreative
medvirken. Det vil laeseren kunne forvisse sig om, ved f.eks. at laese afsnittene
"Erkendelsesleeren i Martinus’ kosmologi (1)-(IV)” her pa hjemmesiden. Det skal dog
pointeres, at den aktivt kreative indsats fra Jegets side i forbindelse med sansningen,
i vid udstraekning har ubevidst og automatisk karakter.

Bevaegelsesart nr. 2: rummet

| kraft af Jegets oplevelse af den fgrste bevaegelsesart, stambevaegelsen, opstar der
en forestilling om afstande og derigennem en forestilling om Noget, der giver plads
for disse afstande. Dette Noget, som kendes under begrebet rummet, er vi
almindeligvis ikke vante til at opfatte som en art bevaegelse, men snarere som
noget, der er statisk og ubeveaegeligt og som i en vis forstand omslutter og dermed
rummer eller indeholder alt, hvad der eksisterer, altsa med andre
ord verdensrummet. Det skal da ogsa straks siges, at rummet kun er bevaegelse i
indirekte betydning af begrebet, men i forbindelse med Jegetsindadrettede
aktivitet, sansningen, er rummeten konsekvens af bevaegelsesprincippet, en
konsekvens som imidlertid kun har subjektiv status, og som dermed kun udggr et
rent bevidsthedsfa&enomen. Men idet begrebet “rummet” med hensyn til sin
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eksistens star i afhaengighed til bevaegelsesprincippet, kaldes det derfor den anden
bevaegelsesart, og da denne samtidigt er en subjektiv konsekvens af
stambevaegelsen, betegnes den fglgelig som afleeggerbevaegelse nr. 1.

Bevaegelsesart nr. 3: tiden

Den tredie bevaegelsesart og dermed aflaeggerbevaegelse nr. 2, kender vi som det
feenomen, der kaldes ”tiden”. De fleste mennesker vil formentlig umiddelbart
acceptere, at tiden kaldes en slags beveegelse. Man taler jo ofte om, at tiden gar,
lgber eller iler. Men ifglge Martinus forholder det sig nu ikke helt sa enkelt med
fenomenet tid. Godt nok er den pa den ene side en konsekvens af
bevaegelsesprincippet, lige som der pa den anden side kun er tale om bevaegelse i
indirekte forstand, pa samme made, som tilfaeldet er med rummet. Men det er
misvisende at opfatte eller forestille sig tiden som noget, der gar, lgber eller iler,
idet tiden i sa fald matte tilhgre genstandenes objektive verden og dermed selv have
objektiv  eksistens. Ifglge kosmologien er tidenidentisk med et art
beveaegelse, men kun i indirekte forstand, idet den i lighed med rummet udelukkende
har subjektiv eksistens som en i tilknytning til Jeget eksisterende forestilling. Denne
forestilling er i forbindelse med Jegets indadrettede aktivitet en direkte konsekvens
eller virkning af bevaegelsesprincippet, idet Jegets erkendelse af begrebet ’tid’
haenger sammen med dets oplevelse af stambevaegelsen, og gennem denne
oplevelse skabes eller opstar forestillingen og dermed bevidstheden om
begreberne begyndelse, varighed og afslutning, tre begreber som netop danner
grundlag for forestillingen om begrebet tid.

Jeget og "det evige Nu”

| henhold til Martinus finder Jegets livsoplevelse sted i det, der kaldes Nuet, som
dybest set er identisk med Jegets ‘syn’ af sig selv som en evig, uforanderlig
modsatning til al bevaegelse. 'Nuet’ repraesenterer dermed subjektivt set Jeget, som
dette er i sig selv, og kan som sadant karakteriseres som et udtryk for den kosmiske
virkelighed bag livsoplevelsens illusionistiske “tryllespind’. Relationen mellem Nuet
og livsoplevelsens fluktuationer ligner i hgj grad relationen mellem Jeget i dets
egenskab af et uforanderligt centrum i bevidstheden og bevidsthedens subjektive
indhold af skiftende bevaegelser i rummet. Nuet udggr derfor pa sin vis et fast
punkt for jegets forestilling om tid, og da Jeget er evigt i sin natur, kan Nuet fglgelig
ogsa betegnes som evigt, altsa som det evige Nu. Nuet og tiden er med andre ord
indbyrdes forbundet pa den made, at sidstnavnte gennem sit afhaengighedsforhold
til beveegelse synes at flyde gennem Nuet, en situation, der danner baggrund for
opfattelsen eller oplevelsen af "tidens gang”. Men der er her tydeligvis tale om en
ren og skaer illusion, idet den faktiske handelse drejer sig om en stadig udskiftning
af livsoplevelsens scenerier, der ustandselig kommer og gar i Nuet. Det er altsa ikke
tiden som sadan, der skifter, for den eksisterer som sagt kun i form af en illusorisk
forestilling.
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Jegets mentale livsrum

Ved hjeelp af de tre fgrste bevaegelsesarter — stambevaegelsen, rummet og tiden —
frembringer Jeget for sig selv et dynamisk praeget ‘livsrum’ med det formal, at
skabe en tids- og rumdimensionel modseaetningtil sin egen evigheds- og
uendelighedsnatur, for netop derigennem at sikre sig forestillingen
om adskilllelse og isolation fra det universelle Jeg-element, Guds Jeg. Dernaest for at
skabe en illusionistisk begraensning af sit eget ubegraensede Jeg, og derigennem
sikre sig forestillingen om en verden uden for det selv, altsa forestillingen om en
ydre verden. Og endelig for at skabe en stabil ‘ramme’ om livsoplevelsens gvrige
momenter, herunder ikke mindst dem, som de to andre og endnu ikke omtalte
beveegelsesarter er eksponenter for. Der er med andre ord her tale om Jegets
etablering af sin egen individualitet, idet det subjektive rum-tids-kontinuum, der
udggr Jegets mentale ’livs-rum’, er en ngdvendig forudsaetning for at dets personlige
vilje og gvrige skabende kraefter kan udfolde sig, og for at dets livsoplevelse med
dennes stadige strgm af vekslende scenerier, kan have et ‘rum’, hvori det kan
foregda. Men objektivt set er forestillingen om det personlige Jeg en illusion, idet
virkeligheden i henhold til Martinus kosmisk set er den, at samtlige Jeger er
repraesentanter for et faelles, universelt Jeg-element, Guds Jeg, der ikke pa nogen
made udviser begraensning eller bevaegelse. Imidlertid er det personlige Jeg (egoet)
naturligvis en funktionel instans indenfor rammerne af den relative virkeligheds
verden, hvad der stort set nok vil vaere umiddelbart indlysende for enhver.

Bevaegelsesart nr. 4: forvandlingen

Den fjerde beveaegelsesart eller afleeggerbevaegelse nr. 3, er ogsa betinget af Jegets
'forudgdende’ oplevelse af stambevaegelsen, og den giver sig til kende som det
faenomen, der kaldes forvandlingen, hvilket vil sige, den forvandling af situationen i
Jegets mentale ’livs-rum’, der ledsager stambevaegelsernes mangeartede
fuldbyrdelse. Feenomenet ’forvandling’ er indirekte identisk med den oplevede
stambevaegelse og dermed samtidig en konsekvens af bevaegelsesprincippet. Som
oplevelse betragtet er forvandling et produkt af Jegets indadrettede aktivitet,
sansningen, og har som sadan udelukkende subjektiv eksistens som en i Jegets
mentale livsrum optraedende seerlig proces. Det ved forvandlingen, der har objektiv
status, er alene dén eller dé stambevaegelser, den umiddelbart henfgrer til og som
netop udggr en direkte manifestation af bevaegelsesprincippet.

Som eksempler pa faanomenet forvandling kan naevnes vaekst- og degeneration,
opbygning og nedbrydning, i praksis f.eks. i form af fosterudvikling, over barndom,
ungdom, manddom, og alderdom til d@d, ja, i virkeligheden omfatter forvandling en
hvilken som helst manifestations- eller skabelsesakt, herunder altsa blandt andet
nedbrydnings- og degenerationsprocesser, af hvad art disse end matte veere. Som
en folge heraf er det naeppe vanskeligt at se, at den fjerde bevagelsesart udggr en
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overordentlig vigtig bestanddel af den samlede livsoplevelse, som den jo i hgj grad
bidrager til, ved at sikre dennes indhold og nuancering.

Model af radiumatomets elektronbaner. Som en integreret kombination af tomrum,
energi og bevaegelse legemligggr hvert eneste atom i tilveerelsen det tre-enige
princip og dets pointe. - © 1986 Per Bruus-lensen: “X”, Bind 1, stk. 1.36. Forlaget
Nordisk Impuls, Spjald 1986. — Gengivet med forfatterens tilladelse. — Supplerende
bemaerkninger:tomrummet er identisk med jeget (X. 1.), energiener identisk
med skabe- og oplevelsesevnen (X. 2.) og bevaegelsen er identisk med det skabte og
oplevede (X. 3.).

Denne illustration bringes udelukkende for at pointere, hvilken betydning atomerne
og dermed mikrokosmos spiller i sammenhaeng med stort set alt i tilveerelsen. Hvad
atomerne og elementarpartiklerne i grunden er substantielt set, er et stort
spgrgsmal. Ifglge kvantefysikkens erkendelsesteori er der tale om, hvad der egentlig
kan og skal forstas ved begrebet fysisk virkelighed. Se evt. naermere herom i T.
Bergstein: kvantefysik og dagligsprog. Om komplementariteten i atomfysikken og
om dens betydning for erkendelsesteorien. Forlaget Munksgaard, Kgbenhavn 1966.

Bevaegelsesart nr. 5: materien

Den sidste af tilveerelsens fem universelle bevaegelsesarter er materien, som
dermed samtidig udger afleeggerbevaegelse nr. 4, idet den helt og holdent skylder
stambevaegelsen sin eksistens. Objektivt set er ‘materien’ i henhold til Martinus ikke
noget som helst andet end en koncentration af stambevagelser, som opleves af
Jeget under szerlige perspektiviske betingelser, hvorved de kommer til at fremtraede
med mikrokosmisk format. Oplevelsen af de mikrokosmiske stambevaegelser
medf@rer uundgaeligt oplevelse af tilsvarende mikrokosmiske aflaeggerbevaegelser i
form af mikrokosmiske rum-, tids- og forvandlingsmomenter, som forekommer
inden for rammerne af Jegets mentale livsrum, og som i praksis viser sig som
oplevelsen af en overordentlig livlig, detaljeret vibrationsmasse, der svarer til
beveegelses-kombinationens struktur.
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Det er denne vibrationsmasse eller dette felt af mikrokosmiske stambevaegelser,
som via sansning resulterer i forestillingen om et tilsvarende felt af mikrokosmiske
afleggerbevaegelser, og det er ogsa dette felt, der i praksis opleves som dén
kollektive vibrationsmasse eller strukturformation, vi kalder stof eller materie.
Materiens eller stoffets fremtraeden i faste, flydende og luftformige tilstande er i
sidste instans et spgrgsmal om proportionsforholdet mellem individuelle mgnstre af
stambevaegelser og disses afleeggerbevaegelser, specielt rummet og tiden. Dette
indebeerer blandt andet, at dér, hvor proportionsforholdet mellem
bevaegelsesarterne rummet og tiden aendrer sig, dér vil ogsa beveegelsesarten
'forvandlingen’ — og dermed materieindtrykket — aendre karakter, nemlig i form af
oplevelsen af henholdsvis fast, flydende og luftformig materie.

Materiens paradoks

Rent objektivt udggr materien altsa et koncentrat af mikrokosmiske
stambevaegelser, men som stof eller materie betragtet, er den derimod et resultat
eller produkt af vekselvirkningen mellem dette beveegelseskoncentrat pa den ene
side og Jegets indadrettede aktivitet, sansningen, pa den anden side. Objektivt set
kan materien naturligvis ogsa betragtes som en koncentration af energi eller som en
seerlig energiform (masseenergi), som f.eks. atomenergi. Dette beror kosmisk set pa
sammenhangen eller identiteten mellem bevaegelse og energi, hvilket vi skal vende
tilbage til om lidt. Det der er saerlig vigtigt at ggre sig klart i forbindelse med omtalen
af de fem universelle bevagelsesarter er, at materien som sadan er en typisk
afleggerbevaegelse og derfor fglgelig en typisk repraesentation for den andelige
verden. | betragtning af den store og naesten altafggrende betydning materien synes
at have for vor daglige oplevelse af livet og tilvaerelsen pa godt og ondt, turde denne
konklusion naermest forekomme paradoksal eller ligefrem absurd. Men ikke desto
mindre tyder meget p3, at det drejer sig om andet og mere end et til formalet egnet
og bekvemt postulat, hvilket vi skal se lidt nseermere pa under omtalen
af livsoplevelsens status som illusionistisk feenomen betragtet.

Livsoplevelsens 'eksterne’ urelementer

Under omtalen af de fem universelle beveegelsesarter, har vi iseer kunnet
konstatere, at livsoplevelsen/bevidstheden altsa blandt andet er opbygget af disse
fem ’‘eksterne’ urelementer, det vil sige stambevaegelsen, rummet, tiden,
forvandlingen og materien, som i virkeligheden kun udggr fem vasensforskellige
mader, pa hvilke Jeget er i stand til at opleve bevaegelsesprincippet, og disse mader
ma derfor betragtes som fem forskellige virkninger af dette. Det er derfor med
andre ord disse virkninger, der forsyner ethvert levende vaesens livsoplevelse med
primaert dens kvantitative momenter, men indirekte ogsa med dens kvalitative
momenter, hvilket tilsammen betyder alle livsoplevelsens sakaldte ydre data og
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egenskaber, hvorfor de fem universelle bevaegelsesarter da ogsa betegnes som
livsoplevelsens eksterne urelementer.

Energi = skabeevne = virkeevne

Men som omtalt i afsnittene om grundenergierne og grundenergiernes
kombinationer, optreeder hovedprincippet ”“det skabte”, foruden med et
bevaegelsesaspekt, ogsa med et lige sa vigtigt energiaspekt, idet hovedprincippet
anskuet som et objektivt faenomen indirekte er forbundet og identisk med
dén skabeevne eller virkeevne, som den ogsa kaldes, som det bade f@rst og sidst
skylder sin eksistens. Man bgr her endnu engang have klart for sig, at begreberne
‘energi’ og ’skabeevne’ eller ’virkeevne’ er synonyme begreber, og at
udtrykket energi blot er et andet ord for det treenige princips anden funktionelle
hovedinstans, skabe- og oplevelsesevnen eller ”X 2”. Hvilket netop er i
overensstemmelse med, at ordet ’‘energi’ direkte oversat betyder evne til at
virke, eller med andre ord: evne til at frembringe/skabe virkninger. Man bedes her
erindre sig, at den kosmologiske definition pa begrebet energi er den, at denne er
identisk med evnen til at praestere skabelse, hvilket sidste imidlertid ikke kun
involverer Jegets udadrettede aktivitet, manifestationen, men 0gsa
dettes indadrettede aktivitet, sansningen, hvorfor Jegets skabeevne ikke kun
benavnes som sadan, men ogsa under ét som “skabe- og oplevelsesevnen”.

Det skabtes to hovedaspekter

Det afggrende forbindelsesled mellem det skabtes to hovedaspekter:
energien og bevaegelsen, er altsa ikke overraskende stambevaegelsen, som i sin
egenskab af objektivt faenomen repraesenterer energi. Vi har jo allerede konstateret
det intime identitetsforhold mellem beveegelse og energi, som indeberer, at
beveegelse altid og ufravigeligt er energiens grundlaeggende eksistensform. Energi vil
folgelig altid vaere knyttet til bevaegelse, og de tidligere omtalte syv kosmiske
grundenergier, som tilsammen repraesenterer det skabtes energiaspekt, danner ikke
nogen undtagelse herfra, hvilket derfor blandt andet indebarer, at netop
energiaspektet involverer en lang raekke fanomener med tilknytning il
beveegelsesaspektet, repraesenteret ved de omtalte fem universelle
bevaegelsesarter. De naevnte faenomener henfgrer dels direkte til grundenergierne
som arsager betragtet, og dels refererer de ogsa til disses virkninger, det vil sige som
skabte ting betragtet.

Som det forhabentlig turde vaere fremgaet mere eller mindre direkte under omtalen
af de fem universelle bevaegelsesarter, er begrebet ‘energi’ kosmisk set desuden
identisk med Jegets evne til at skabe et kontrastmaessigt alternativ eller ‘'modbillede’
til sig selv og sin egen elementzere virkelighed, som er intellektuelt ufattelig og
ubeskrivelig immateriel tomhed-stilhed. Jegets element eller ‘substans’, hvilket i
virkeligheden vil sige: Guds element eller 'substans’, udggr paradoksalt nok det
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fundamentale ‘ramateriale’, hvoraf, hvori og hvorved alt og alle eksisterer, udfolder
sig og oplever.

Omtalen af de fem universelle bevaegelsesarter skal for fuldstaendighedens skyld her
afsluttes med en kort, skematisk oversigt over disse og herunder de fire
aflaeggerbevaegelser:

Udvidet skematisk oversigt over de fem universelle bevaegelsesarter:

Bevaegelsesart nr. 1. = stambevaegelsen

Bevaegelsesart nr. 2. = aflaeggerbevaegelse nr. 1. rummet
Beveaegelsesart nr. 3. = afleeggerbevaegelse nr. 2. tiden
Beveaegelsesart nr. 4. = afleeggerbevaegelse nr. 3. forvandlingen
Bevaegelsesart nr. 5. = aflaeggerbevaegelse nr. 4. materien.

Som det formentlig allerede vil sta leeseren klart, sa er der intet i definitionerne pa
de fem universelle bevaegelsesarter, der strider imod ét-livs-hypotesen, hvorfor vi
ma konstatere, at disse fuldtud ogsa ger sig geeldende i dette tilfaelde.

Det psykofysiske koblingslegeme

Med den parafysiske talentkernebeholdning i skaebneelementet i overbevidstheden
pa den ene side og det fysiske génkompleks i den sammenkoblede aeg-seedcelle i
xglederen og senere i livmoderen pa den anden side, ses det umiddelbart at vi er
stillet overfor to adskilte organiske strukturer: Den parafysiske (andelige) og den
fysiske (materielle). Der er ganske vist kun tale om to indbyrdes forskellige
fremtreedelsesformer for samme til grund liggende ‘'virkelighed', nemlig
moderenergien repraesenteret ved de gvrige seks kosmiske grundenergier. Men i
praksis er disse to fremtraedelsesformer indbyrdes adskilte i kraft af den seerlige
grundenergi-kombination, de hver iseer er udtryk for, sidledes at en direkte
forbindelse eller kontakt mellem de to organstrukturer, den andelige og den fysiske,
er helt udelukket.

Der stilles derfor krav til eksistensen af et 'mellemled’, som er i stand til at formidle
en interaktiv kontakt mellem de to organismestrukturer. Et sadant forbindelsesled
findes ifglge Martinus i form af det sakaldte "transformationsfelt”, af Per Bruus-
Jensen betegnet "koblingslegemet", som i parapsykologisk terminologi i @vrigt
betegnes som "finstoflegemet" eller "finstof-dubletten". "Koblingslegemet" er et
organisk system, der fungerer som interaktivt transformatorisk forbindelsesled
mellem den sjaelelige struktur og det fysiske legeme, hvorfor det i sin objektive natur
som proces- eller kraftfelt betragtet, udggr en kombination af parafysiske og fysiske
energier og kraefter. Som laeseren vil huske, er vi i gvrigt allerede blevet introduceret
til koblingslegemet i tidligere afsnit.
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Det, der i henhold til Martinus gor koblingslegemet ngdvendigt, er dels den
omstaendighed, at den fysiske organisme er for tung og massiv til, at Jeget kan
kontrollere og dirigere den ved hjzelp af den sjeelelige struktur alene. Men en sadan
kontrol er jo netop en forudsaetning og betingelse for, at den fysiske organisme med
samtlige sine funktioner kan bringes i overensstemmelse med det bevidsthedsliv,
som det primaert er dens opgave at formidle og sa vidt muligt veere optimalt udtryk
for. Denne opgave 'lgser' koblingslegemet dels ved at overfgre fysiske sanseimpulser
til det egentlige bevidsthedsapparat, som udggres af den sjeaelelige struktur og
overbevidstheden, og dels ved at formidle at parafysiske (andelige) impulser fra
bevidsthedslivet, herunder begzer, gnsker og vilje, bliver overfgrt til primaert den
fysiske organismes hjerne- og nervesystem. (Note 22)

Koblingslegemets vaekst- og degeneration

Som en skabt foreteelse er koblingslegemet naturligvis ogsa underlagt de
lovmaessigheder, der gelder for veekst- og degeneration, og eftersom dette legeme
objektivt defineres som et procesfelt, der subjektivt fremtraeder som en tro kopi
eller dublet af det fysiske legeme, eller rettere omvendt, betyder det, at
koblingslegemet begynder at blive dannet allerede omkring eller snarere for
undfangelsestidspunktet. Det hanger sammen med, at koblingslegemet er en
viderefgrelse af det sakaldte transformationsfelt, hvis anleeg allerede begynder at
dannes pa det tidspunkt i processen, hvor skeebneelementets slumrende ’fysiske’
talentkernebeholdning atter gennemstrales af salighedsveesenets leengsels- og
ekstaseenergier og herved genoplives til aktiv tilstand.

Her ma dog allerede indskydes, at ifglge ét-livs-hypotesen kan der ikke vaere tale
om, at transformationsfeltet begynder at blive dannet fgr undfangelsestidspunktet.
Dets opbygning og vakst ma derimod formodes at blive pabegyndt samtidig med
undfangelsen. Hvilket i praksis vil sige omkring eller kort efter, at den befrugtede
xg-sedcelle begynder at differentiere sig.

Transformationsfeltet bestar derfor til at begynde med udelukkende af parafysiske,
dvs. rent andelige energier. Efter nogen tids langsomme modningsproces antager
transformationsfeltet en  struktur, der svarer til og reprasenterer
skaebneelementets aktive 'fysiske’ talentkerner med de deri indeholdte organiske
megnstre. Det geelder savel de talentkerner, som allerede har opnaet fysisk/genetisk
repraesentation som de talentkerner, der i form af ’erhvervede egenskaber’
forelpbig kun har opnaet parafysisk status, enten pa et mere eller mindre
fremskredent B-stadium eller eventuelt et C-stadium (se herom i afsnittet
"Talentkerneprincippet”).
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Herefter fglger det modnede parafysiske transformationsfelts automatisk tiltagende
kombination med rent fysiske energier, herunder iszer fysiske energier af seksuel og
orgastisk karakter, med en begyndende materialisering af transformationsfeltet til
folge. Man kan maske sige, at transformationsfeltet udggr fostret til
koblingslegemet, hvis vaekst sker parallelt med veeksten af den fysiske organisme, og
hvis funktioner kontrolleres og dirigeres derigennem, hvilket specielt formidles via
den sjelelige strukturs tyngdelegeme. Det betyder i praksis, at f.eks. et spaedbarns
koblingslegeme er udviklet og ligner et spaedbarns fysiske organisme, mens
koblingslegemet for den voksnes og det xldre menneskes vedkommende ligner
henholdsvis det voksne og det alderspreaegede fysiske legeme. Transformationsfeltet
eller koblingslegemet er i lighed med det fysiske legeme med andre ord underkastet
vaekst- og degenerationsprincippet.

Martinus oplyser i @vrigt, at transformationsfeltet/koblingslegemet naeres af
bevidsthedslivet og andedraettet i forening, og at dets vekselvirkning med den
fysiske organisme vaesentligst foregar via blodet og centralnervesystemet under ét.
Derfor egentlig ikke sa meerkveerdigt, at begreberne "psyche" (graesk) og "spiritus"
(latin) oprindelig er afledt af 'andedraet’, altsa af den ande vi ind- og udander, nar vi
treekker vejret. | gvrigt er netop finstofkroppen eller koblingslegemet ofte blevet
forvekslet med "sjeelen". Men begrebet "sjalen" eller "psyken" er i henhold til de
kosmiske analyser derimod identisk med overbevidstheden, ogsa kaldet
evighedslegemet, og den sjaxlelige struktur, tilsammen kaldet Jegets totale
parafysiske sanse- og manifestationsredskab eller -apparat. Dette parafysiske
redskab eller apparat betjener sig i menneskets tilfeelde sansemaessigt specielt af
den sjaelelige strukturs fglelseslegeme, medens det manifestationsmaessigt specielt
er knyttet til samme strukturs tyngdelegeme. De nzevnte to legemer bgr dog ikke
opfattes som separate organismer, men derimod som to strukturer i den feelles
sjelelige eller psykiske struktur. Men det vil i videre forstand sige, at psyken eller
sjeelen, forstaet som overbevidstheden eller Jegets evighedslegeme, aldrig nogen
sinde er uden tilknytning til et sanse- og manifestationsredskab i form af en til
formalet mere eller mindre tjenlig organisme eller et sakaldt legeme. (Note 23)

Som flere gange naevnt og omtalt, kan der i henhold til ét-livs-teorien ikke vaere tale
om, at det levende vasen selv har et sakaldt evighedslegeme, kun om, at det sa
lzenge det lever, har en andel i Guds evige overbevidsthed.

KOBLINGSLEGEMET OG D@DEN

Lad os begynde med at konstatere, at begrebet 'dgden' har to grundleeggende
betydninger i Martinus' Kosmologi. Dels hentyder det til "den kosmiske dgd", som
individet bliver genstand for under indviklingsprocessen fra parafysisk til fysisk
tilveerelse, hvor det mister erindringen og dermed bevidstheden om sin egen
udgdelighed og om sit guddommelige tilhgrsforhold, og dels refererer begrebet til
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den 'dgd’, hvorunder individets sjaxlelige  struktur sammen med det
sakaldte "koblingslegeme" friggres helt fra den fysiske organisme, om end i begge
tilfeelde kosmisk set kun midlertidigt.

Om det sakaldte "koblingslegeme" kan her seerlig forteelles, at det som objektivt
procesfelt betragtet, bestar af en blanding af parafysiske og fysiske energier
(instinkt-, fglelses- og tyngdeenergi), og at det subjektivt betragtet fremtraeder som
en kopi eller dublet af den fysiske krop. Det sidstnaevnte er baggrunden for, at man
seerligt inden for parapsykologien og spiritismen betegner koblingslegemet
som "finstofkroppen" eller "dobbeltkroppen”. (Note 1)

Den omstaendighed, at koblingslegemet bestar af en blanding af parafysiske og
fysiske energier, heaenger sammen med dets funktion som et interaktivt
forbindelsesled mellem den sjlelige struktur og den fysiske krop. Grundet de store
kvalitative forskelle mellem de to organismestrukturer, er det ikke muligt at etablere
en direkte forbindelse mellem disse, og det er derfor her at det sarlige
'blandingslegeme' kommer ind. Det fungerer nemlig i praksis pa én gang som
'transformator' af sanseimpulser fra det fysiske hjerne-nervesystem til den sjxlelige
struktur og dermed til jeget, og af bevidstheds- og viljesimpulser fra jeget og den
sjeelelige struktur til den fysiske organisme. Sidstnaevnte organisme har ifglge
Martinus til primaer opgave, at betjene Jeget og dets bevidsthedsliv, for derigennem
at bidrage til samme Jegs erfaringsforggelse og ikke mindst dets moralsk-etiske eller
humane udvikling. (Note 2)

Koblingslegemet og "s@lvsnoren”

Normalt er koblingslegemet tzet forbundet med den fysiske krop, objektivt set
naermest som et elektromagnetisk felt i og omkring denne, men under visse
omstaendigheder er det i stand til at 'lgsggre' sig fra den fysiske krop gennem
sakaldt 'projektion'. Herunder bevarer det forbindelsen til denne krop via et slags
parafysisk 'nervekabel’, i parapsykologien kaldet "sglvsnoren", hvis variable lzengde
kan veere fra nogle fa centimeter til adskillige meter. Det sidstnaevnte er tilfeeldet
under de sakaldte ud-af-kroppen-oplevelser, hvor koblingslegemet f.eks. 'svaever'
rundt i lokalet, medens det fysiske legeme sidder eller ligger og sover, eller maske
befinder sig i mere eller mindre bedgvet tilstand som fglge af hypnose, feber,
narkose, alkohol- eller narkotika-pavirkning. Det interessante er i den forbindelse, at
koblingslegemet bevarer sin sanseevne og forbindelse til den sjlelige struktur og
dermed til Jeget, som normalt er i stand til at registrere, hvad der foregar.

De naevnte 'projektioner' sker i reglen helt spontant og uden at det pageeldende
individ har villet det, hvilket dog ikke er ensbetydende med, at en 'projektion' ikke
kan ske vilkarligt. Det kan den rent faktisk, og tilmed pa en made, sa at individet
viljemaessigt i stgrre eller mindre grad kan dirigere koblingslegemet, som

97



vedkommende gnsker og har lyst til, om end med visse begraensninger, der bl.a. er
dikteret af "s@glvsnoren"s udstrakningsmuligheder.

Men uanset om en 'projektion' sker uvilkarligt eller vilkarligt, vil koblingslegemet
automatisk og normalt igen vende tilbage til et taet tilknytningsforhold til det fysiske
legeme, nar 'seancen’, feberen, bedgvelsen eller rusen er forbi. Hvorefter det atter
kan genoptage sine normale funktioner som interaktiv 'transformator'. (Note 3)

Koblingslegemet og 'd@den's indtraaden

Som det indirekte vil vaere fremgaet af den hidtidige beskrivelse af koblingslegemet,
er dette opbygget af to 'energi-lag', nemlig et parafysisk og et 'finstofligt' fysisk 'lag'.
Denne omstaendighed har dels betydning for koblingslegemets funktion som
interaktiv 'transformator' mellem den parafysiske, sjxlelige struktur og det
'grovstoflige' fysiske legeme, men dels ogsa i forbindelse med dgdsprocessen, nar
denne pa et eller andet tidspunkt uundgaeligt indtraeder i individets fysiske
tilveerelse. Denne proces skal vi beskaeftige os med i det fglgende.

Enhver ved jo nok, hvad det vil sige, nar nogen eller noget der, og seerlig nar det er
et menneske, der dgr. Hvad enten der er tale om hjernedgd eller hjertedgd, og
uanset arsagen eller arsagerne til dgdens indtreeden, om denne sker pludseligt ved
et ulykkestilfeelde, eller langsomt og gradvist som fglge af ukontrollabel eller
uhelbredelig sygdom, sa ophgrer det pagaldende individ med at sanse og
tilkendegive sig overfor sine fysiske omgivelser. Kroppen ligger ubeveaegelig og
efterhanden kold og stiv, med lukkede eller halvtabne, 'tomme' og stirrende gjne,
medens den efterladte naermeste familie star rundt omkring dgdslejet, mere eller
mindre forstenede i sorg, uforstdende og maske angste overfor dgdens
uafvendelighed.

Men hvordan tager samme situation sig mon ud fra den 'afdgde's synsvinkel, altsa
set 'indefra'? Ja, som forventeligt ifglge Martinus' oplysninger herom, sa reagerer
dgende mennesker meget individuelt og forskelligt pa 'dgden's komme, lige fra at
blive grebet af stor angst og frygt for, hvad der herefter skal ske, over apatisk accept
af det uafvendelige, til ligefrem glaede og lykkefglelse over maske at blive befriet for
uudholdelig smertelig sygdom, ubodelig ensomhedsfglelse eller tabt livslyst som
felge af vanskelige og subjektivt set uoverkommelige livsvilkar. (Note 4)

Doden: Den store overraskelse

Felles for de allerfleste, men isaer for mennesker med en mere eller mindre
konsekvent og rodfeestet materialistisk og ateistisk livs- og verdensanskuelse,
betyder dgdsgjeblikket i henhold til Martinus og flere andre okkultister i fgrste
omgang en stor og i reglen behagelig eller ligefrem gleedelig overraskelse. Den
‘afdgde' opdager nemlig til sin egen store overraskelse, at han eller hun slet ikke er
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'dgd’, men fortsat er i stand til at taenke, fgle og sanse sine omgivelser. Og sa laenge
vedkommende individs sjelelige struktur endnu er forbundet med koblingslegemet,
og dette pa sin side endnu har en vis tilknytning til det afdgde fysiske legeme via
"sglvsnoren”, kan det 'dgde' individ fortsat opleve de reelle fysiske omgivelser. Det
kan saledes eksempelvis opleve situationen omkring sit eget dgdsleje, og vil maske
fele medlidenhed med sin sgrgende familie og venner, der med tarefyldte gjne
betragter den dgde krop. Men den 'dgde' har normalt ingen mulighed for at komme
i kontakt med eller give sig til kende overfor individer pa det fysiske plan, ligesom
disse normalt heller ikke er i stand til at komme i kontakt med den 'afdgde’, der jo
nu befinder sig i det tilvaerelsesomrade eller den graensezone til den virkelige
parafysiske verden, Martinus betegner som "dgdens fgrste sfeere".(Note 5)

Det er dog ikke alle nyligt 'dgde’, der oplever en situation som den ovenfor
beskrevne, og denne afbrydes da ogsa efter kortere eller laengere varighed, idet
"spglvsnoren" brister pa et tidspunkt, hvorved individets bevidste og vilkarlige
forbindelse med den fysiske verden normalt og i reglen afbrydes totalt. Der kan dog
fortsat veere tale om en Vvisubevidst og automatisk forbindelse mellem
koblingslegemet og det afdgde fysiske legeme, men om varigheden af denne
forbindelse hersker der nogen usikkerhed. Forskellige oplysninger fra okkult side
kunne tyde p3, at forbindelsen kan vare dage, uger eller maneder, ja, maske endnu
leengere. Men i henhold til Martinus, kan forbindelsen i al fald vare dage og uger
efter dgdens indtraeden, hvilket eksempelvis er arsagen til, at den 'dgde' endnu er i
stand til at fgle angst og smerte under kremeringen af vedkommendes afdgde
fysiske krop.

Nar dette er tilfeeldet, haenger det bl.a. sammen med, at den fysiske krop jo ifglge
Martinus er et univers af levende mikroindivider, som skaebnemaessigt er organisk
knyttet til det makro-jeg, den 'dgde's Jeg repraesenterer for disse. Mikroindividerne,
hvis organismer i form af den fysiske krops organer, celler, molekyler etc., ogsa er i
stand til at fgle smerte, 'dgr' fgrst efterhanden som kroppens animalske dele
naturligt nedbrydes og oplgses. Disse mikroindivider - og dermed ogsa makro-jeget -
er altsa fortsat i stand til at fgle smerte under ligbraendingen, som for dem betyder
pludselig og unaturlig dgd. Martinus sammenligner disse ulykkelige mikroindividers
situation med den situation et stort antal mennesker ma opleve, nar de redningsigst
fortabte omkommer under en storbrand. Den 'dgde' har derfor efter Martinus'
opfattelse fortsat et ansvar for sit afdgde fysiske legemes videre skaebne, som
vedkommende i levende live burde have truffet testamentarisk bestemmelse om
karakteren af. Underforstaet: ikke ligbreending. (Note 6)

Dodens forste sfaere

| henhold til ét-livs-hypotesen kunne man i stedet betegne denne 'sfeere' som den
forste fase af dgdsprocessen, den dgende kan opleve, hvilket vil sige, inden den
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dgende er helt dgd. Det kan ikke med rette afvises at veere tilfeeldet, sa derfor ma
man laese de herefter fglgende tekster med et vist forbehold, nemlig det, at disse
tekster er skrevet pa baggrund af opfattelsen af, at den dgende 'vagner' op i en
andelig tilstandsform umiddelbart efter at forbindelsen ved dgden er afbrudt med
det fysiske legeme. Dette kan jo ikke finde sted ifglge ét-livs-hypotesen, idet den
den naevnte ”“andelige tilstandsform” kun kan vare, sa leenge det fysiske legeme
fortsat er i live og en form for bevidsthed endnu forekommer.

Vi fortseetter derfor her en beskrivelse af dgdsprocessen, sadan som denne skildres i
Martinus' kosmologi. Allerede inden forbindelsen med det afdgde fysiske legeme er
afbrudt helt, ma den 'dgde' omstille og indstille sig pa en tilvaerelse af en vis
varighed i den semi-parafysiske tilstandsform, som forekommer i "dg@dens fgrste
sfeere". Denne er karakteriseret ved at veere bade andelig (parafysisk) og fysisk i
kraft af den sjaelelige strukturs fortsatte tilknytning til koblingslegemet, som derfor
er medbestemmende vedrgrende indholdet og karakteren af individets aktuelle
livsoplevelse.

Individets livsoplevelse i den fgrste sfaere efter dgdens indtreeden, varetages nu i
forening af den sjeelelige strukturs fglelseslegeme og tyngdelegeme i et vist
samarbejde med koblingslegemet, idet dagsbevidstheden sansemaessigt set er
overfgrt pa fglelseslegemet, medens tyngdelegemet star for den udadrettede
aktivitet, manifestationsfunktionen. Imidlertid 'treeder' individet ved sit fysiske
legemes dgd ikke ind i en verden eller tilveerelsesform, der er lige sa solidt 'objektiv',
som tilfeeldet er med den fysiske rum-tids-dimensionelle afstands-verden, det lige
har forladt. Den andelige eller parafysiske tilstand, som individet nu befinder sig i,
opleves ganske vist ogsa som rum-tidsdimensionel, men pa en helt anderledes og i
gvrigt subjektivt betinget made.

Det naevnte forhold haenger primaert sammen med den omstaendighed, at de
parafysiske energier eller straleformede materier er usynlige, lette og flygtige, og de
folger desuden deres helt saeregne lovmaessigheder, af hvilken arsag de derfor er
nemmere at manipulere, end tilfeeldet er med de fysiske energier og materier. De
parafysiske energier eller materier er nemlig underlagt den form for lovmaessighed,
der bevirker at de automatisk og prompte adlyder og former sig efter individets
bevidste sa vel som ubevidste mindste tanke, idé, forestilling, begaer, gnske og vilje.
Det indebaerer samtidig, at den parafysiske materie straks ved individets indtraeden i
dgdens forste sfaere former sig efter de forestillinger om sig selv og sin omverden,
som Jeget i Ipbet af maske et langt fysisk liv har veennet sig til at betragte som "sin
verden". Disse forestillinger ligger jo opbevaret i form af et 'mgnster' eller
'kompleks' af erindringstalentkerner i individets skeebneelement i overbevidstheden.
| dedens forste sfeere 'projiceres' dette vaneforestillingskompleks af en "verden"
automatisk straks 'ud' i den parafysiske materie, som antager form af rum-
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tidsdimensionelle feenomener, der af individet opleves som dets ‘'omgivelser'. (Note
7)

De naevnte 'omgivelser' kan tilmed i sa hgj grad ligne dé fysiske omgivelser, som
individet kort forinden har faet afbrudt forbindelsen med, at vedkommende maske
ikke umiddelbart opdager forskellen eller den i virkeligheden totale forandring, der
er sket i dets liv. Bade ifglge Martinus og parapsykologien gives der eksempler p3, at
et individs kontakt med sit fysiske legeme er blevet afbrudt sa pludseligt og uventet,
at den pagaldende ikke i fgrste omgang selv er klar over situationen. En sadan
situation kan f.eks. forekomme ved blodpropper, hjerneblgdninger, ulykkestilfeelde
eller under krigshandlinger, hvor et menneske bliver skudt med gjeblikkelig dgd til
fplge. Der findes okkulte beretninger om soldater, som gennem medier har kunnet
fortzelle i nutid om, at de er blevet skudt med gjeblikkelig dgd til felge, men at de
blot oplevede dette som at blive sldet omkuld. Men snart efter var de i stand til at
rejse sig igen og fortseette kampen eller fremrykningen side om side med deres
kammerater, indtil det gik op for dem, at der var et eller andet galt fat med
situationen.

Men mennesker, der dgr under mindre dramatiske omstaendigheder, vil heller ikke i
alle tilfeelde vaere klar over, at de ikke laengere befinder sig i den fysiske krop og
dennes omverden. De oplever det maske kun, som om de har sovet eller pa anden
made vaeret midlertidigt fraveerende, for nar de 'vagner', synes 'verden' jo at se
praecis sadan ud, som den hele tiden har gjort. Det er fgrst efterhanden og nar de
pagxeldende kommer i en bestemt situation, der mere eller mindre tvinger dem til at
indse, at de ikke laengere er bundet til den fysiske krop og dens omverden. (Note 8)

Den omtalte situation hentyder til det forhold, at individet efterhanden fgler det
treettende og kedsommeligt med den evindelige gentagelse af dets tilvante
hverdagsrutiner. Det opdager ogsa snart, at de mennesker, som det til "daglig"
omgiver sig med, reagerer 'robotagtigt' og uselvstaendigt, nemlig i medfgr af, at
disse jo faktisk kun er 'projektioner' af dets egne bevidste tanker, fglelser og
erindringer, men i nok sa hgj grad af dets ubevidste, automatisk fungerende
vaneforestillinger. Men individet er i den situation ligesom fanget i sit eget
tankespind, sadan som tilfeldet ogsa er i dremmetilstanden, saerlig under mareridt,
og kan normalt ikke selv oplgse eller friggre sig fra dette, hvor meget det end gnsker
eller vil det. Til sidst fgler individet sig totalt klemt inde, isoleret og ensom i sit
selvskabte mentale feengsel, der naermest fgles som et rent helvede, og her fyldes
det mere og mere af sort fortvivlelse og desperation. Da er det, at individet som
sidste udvej anraber eller beder den ukendte magt eller instans, som det maske ikke
hidtil har troet pa eksistensen af, om trgst og hj=lp til at blive befriet for sin
uudholdelige situation.
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Dodens forste sfaere som "skaersildszone"

Den netop beskrevne situation er baggrunden for, at Martinus i @vrigt opdeler
dedens fgrste sfaere i to afdelinger eller zoner, nemlig henholdsvis en"helvedes-
"eller "skaersildszone" og en "paradiszone", hvilken sidstnaevnte vi skal se pa om
lidt. Men savel helvedeszonens som paradiszonens forekomst, haenger ifglge
Martinus sammen med individets etisk-moralske habitus og @vrige mentale
kvalifikationer, kort sagt med dets karakter og begavelse. Individets religigse tro,
ikke-tro eller ligefrem vantro (ateisme), dets livs- og verdensanskuelse, hvad enten
denne er idealistisk eller materialistisk, spiller ogsa en rolle i sammenhangen. Det
siger derfor naesten sig selv, at det fortrinsvis er ikke-troende og vantroende,
ateistiske og materialistiske mennesker, der har stgrst risiko for at havne i en
"helvedes-situation". Det kan dog ogsa ske for religisgse mennesker, hvis
skyldbevidsthed og angerfuldhed kredser om deres eget selv og midlertidigt holder
dem fangne i denne lidelsesfulde situation. Men iseer geelder det for religigst
fanatiske og fundamentalistiske mennesker, der i den fysiske verden har optradt
intolerant og fordsmmende overfor anderledes troende og tzenkende, og som
maske fortseetter denne adfaerd i deres egen selvskabte lilleverden efter dgden.
Ferst nar individet har faet nok af sin uhyggelige situation, som det ikke selv magter
eller evner at befri sig fra, og derfor er indstillet pa hjelp 'udefra’, sker der en
afggrende forandring for det pagaldende individ, hvilket vil fremga lidt senere
nedenfor. (Note 9)

Dodens fgrste sfaere som "paradiszone"

Som naevnt ovenfor, findes der ifglge Martinus ogsa en anden og helt anderledes
afdeling af dgdens fgrste sfaere, som han kalder for"paradiszonen". Den er i lighed
med helvedeszonen i bund og grund et produkt eller resultat af individets egen
etisk-moralske habitus, karakter og gvrige begavelse, samt af dets religigse tro eller
human-idealistiske eller spiritualistiske opfattelse. Pa grundlag heraf oplever dertil
serligt egnede individer umiddelbart dgdens fgrste sfeere som en slags
paradistilstand, hvori de far opfyldt de fleste af deres ideelle religigse gnsker og
forhabninger, som i reglen viser sig at vaere forbundet med bestemte materielle
begeer og forestillinger. Andre individer, som ikke er religigst troende, men maske til
gengxld humane og tolerante, og som stiller ideale krav til social, gkonomisk og
kulturel retfeerdighed og ligestilling mellem kgnnene og menneskene i det hele
taget, oplever maske at se deres idealer og dremme virkeliggjort under deres
midlertidige ophold i den fgrste dgdssfeeres paradiszone.

Men uafbrudt at fa opfyldt alle sine ideale gnsker og forhabninger, og alle sine
materielle gnsker og begzer, uden forhindringer af nogen som helst art, er i l&engden
sa traettende, kedsommeligt og uinspirerende, at det i praksis lige sa meget er et
mentalt faengsel, som tilfeeldet er for individerne i helvedeszonen. Dette "paradis-
faengsel" kan individet normalt heller ikke slippe ud af ved egen hjeelp, men for de
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troendes vedkommende bliver bgnnen til Gud om hjalp derfor deres 'redning'. For
de human-idealistiske mennesker, som almindeligvis ikke tror pa den autoriserede
Gud, stiller situationen sig lidt anderledes. En del af disse fgler sig dog overbeviste
om eksistensen af en hgjere kraft eller magt, og under det psykiske pres og den
magteslgshed de til sidst fgler, retter de deres tanke og hab om befrielse til denne
magt.

Som tidligere naevnt, beror individets oplevelser i begge afdelinger af dgdens fgrste
sfeere pa det forhold, at den strale- eller vibrationsformede sakaldte parafysiske
energi- eller materiestruktur, automatisk og umiddelbart former sig efter individets
bevidste tanker, idéer, forestillinger, gnsker og vilje, sa vel som efter dets ubevidste
begzer og vaner. Men da individets sjaelelige struktur organisk set samtidig endnu er
forbundet med koblingslegemet eller finstofkroppen, der jo som oplyst bestar af to
'‘energi-lag', et parafysisk og et fysisk 'lag', preeger denne situation naturligvis ogsa
livsoplevelsen. Nemlig pa den made, at det til en vis grad er indflydelsen fra
koblingslegemet, der medvirker til at fastholde individet i dets fysiske
vaneforestillinger, og dermed i dgdens fgrste sfeere. (Note 10)

Individets situation i den f@rste sfeere efter dgden, er i princippet sammenlignelig
med dets situation under sgvnen og drgmmetilstanden. Sgvntilstanden kaldes da
ogsa for "den lille dgd”. | drgmme oplever individet i reglen sig selv i mere eller
mindre vante og tilsyneladende fysiske omgivelser, lige som f.eks. zegtefzlle,
familiemedlemmer, venner, bekendte og eventuelt keeledyr, eller maske helt
fremmede personer, optreeder med den stgrste selvfglgelighed og som om de er de
‘rigtige’ personer. At de ikke er det, ved vi f@rst, nar vi vagner og konstaterer, at de
livagtige personer i drgmmen, bare var ’‘drgmme-personer’. Den indbyrdes
kommunikation med dem i dremmen, var kun en envejs-kommunikation, for de
pagxeldende reagerede og handlede som en slags ‘marionetter’, ubevidst frembragt
og dirigeret af det dremmende individs egen bevidsthed. Den afggrende forskel
mellem individets drgmmetilstand og dets bevidsthed i den fgrste sfere efter
dgden, er i henhold til Martinus den, at der i sidstneevnte tilfeelde bestar en
mulighed for, at individet reelt kan kommunikere, dels med fysisk levende individer
og dels med andre, 'afdgde’, individer i den fgrste sfaere.

Den parafysiske verdens 'hjaelpekorps’

Imidlertid er der ifglge Martinus hjeelp at hente for de ngdstedte individer i dgdens
forste sfeere, idet den parafysiske verden i kraft af Guds alkzerlighed, alvisdom og
almagt er sa viseligt indrettet, at der ogsa her findes en slags 'rednings- eller
hjaeelpekorps'. Dette 'korps', som reelt set er Guds sarlige organer, bestar af et
hierarki af hgjt kvalificerede og specialuddannede individer, som af
menneskekaerlige grunde frivilligt stiller sig til radighed som psykologiske
'redningsfolk' eller psykiatriske 'hjeelpere’, der til enhver tid holder sig parate til at
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traede til, nar individerne i dgdens f@rste sfeere har behov for hjzelp til at klare sig ud
af den penible situation, hvori de i en vis forstand — om end ubevidst for dem selv -
har bragt sig selv.

Medlemmerne af den parafysiske eller andelige verdens 'redningskorps' betegnes i
religigs og okkult terminologi som "skytsengle" eller "skytsander", betegnelser, der
bade er deekkende og karakteriserende for deres natur og funktion. De opfattes i
reglen som 'engle' eller 'ander’, der pa forskellige mader har til opgave at beskytte,
hjelpe, advare og vejlede mennesker, dels i den parafysiske verden og dels i den
fysiske verden. Det har veeret og er fortsat blandt troende kristne almindeligt at
forestille sig engle og ander som udgdelige, bevingede vasener. Det sidstnavnte
hanger formentlig oprindelig sammen med, at begrebet 'vinger' blev opfattet som
symbol pa en bevagelsesfrihed, der ikke kun ligner men overgar fuglenes, og som
man - ifglge Martinus med rette - tillagde og tilleegger engle og ander. Men i
virkeligheden har andelige vaesener, skytsengle eller blot engle, ikke brug for fysisk
set ngdvendige flyveredskaber eller —organer som f.eks. vinger, men er helt
anderledes frit stillet med hensyn til bevaegelsesfrihed.

Som flere gange omtalt, er den parafysiske verden nemlig iseer karakteriseret ved at
vaere en tilstandsverden, hvilket bl.a. betyder, at der her ikke er tale om at
tilbagelaegge rumlige eller tidsmaessige afstande, for at komme i kontakt med andre
individer, lokaliteter og ting, sadan som tilfeeldet er i den fysiske verden. |
modsatning hertil benytter man sig i den parafysiske verden af en
slags "psykokinese", hvorved forstas en psykologisk evne til at gve indflydelse pa en
person, en handelse eller genstand udelukkende ved tankens kraft. Desuden opnas
personlig kontakt gennem brug af"'resonans-princippet”, hvilket i praksis vil sige den
'teknik', der bestar i, at et legeme i svingninger frembringer lignende svingninger i et
andet legeme.

Det betyder med andre ord, at sa snart et parafysisk individ, hvad enten det drejer
sig om et medlem af 'redningskorpset' eller en almindelig 'indvaner’, vil hjzlpe eller
blot opsgge et medvaesen og derfor @gnsker kontakt med vedkommende, opnas
denne kontakt via psykokinese og/eller resonanstekniki samme g@jeblik, som
koncentrationen og ¢nsket eller tanken herom er etableret i andens eller
hjeelpeandens bevidsthed. Dette forhold geelder uanset om det individ, der blot
spges kontakt med, eller som har behov for hjzlp, befinder sig pa det parafysiske
eller det fysiske plan. (Note 11)

Men hvor godt og smukt det end lyder med den andelige verdens hjalpekorps i
form af sakaldte 'engle' eller 'skytsander’, sa hgrer disse andelige vaesener desvaerre
ikke hjemme indenfor ét-livs-hypotesens rammer. Det ggr derimod det hjeelpekorps
vi herefter kort skal omtale:
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Den fysiske verdens hjaelpekorps

Imidlertid viser livet eller tilvaerelsen uimodsigeligt, at der som naevnt forekommer
tilfelde, hvor mennesker kommer ud for at opleve ubehagelige, smertelige og
ligefrem tragiske personlige situationer eller forhold, som det er vanskeligt eller
umuligt at finde forklaringer pa arsager til i individets eget nuvaerende liv. Og hvor
det forekommer usandsynligt, at arsagerne skulle ligge i et eller flere tidligere liv i
fortiden. | den specielle sammenhang henviser Martinus til forekomsten af
Skytsengle- eller skytsandsprincippet eller -institutionen, som i henhold til hans
analyser fungerer som en reprasentation af selve Guddommens omsorg for sine
skabninger, mere preecist i de tilfaelde, hvor individet, som navnt, kommer ud for
situationer og forhold, som dettes skaebne sa at sige ikke ggr det berettiget, at
individet skal opleve og gennemleve. (3)

Denne forklaring kan man naturligvis forholde sig til, som man vil eller synes, men
personligt har jeg vanskeligt ved at forsta og dermed ogsa at acceptere den som
gyldig. For taenk bare pa det enorme antal — og vel at maerke egnede - skytsander
eller -engle, der skal til, for at imgdekomme behovet for hjzlp, f.eks. i form af
behandling, trgst og/eller vejledning, til anslaet omkring 7 milliarder mennesker pa
jordkloden! Dertil kommer dyrene, i forbindelse med hvilke Martinus naevner, at
dyrenes dgdsangstskrig, idet de angribes og draebes af et andet eller flere andre dyr,
udviklingsmaessigt set er begyndelsen pa begrebet og feenomenet bgn. (4)

| den sammenhang afhjxlper det heller ikke situationen veaesentligt, at der ogsa
findes professionelle og sakaldt 'fysiske skytsengle', nemlig i form af f.eks praester,
psykologer og psykiatere, som vitterligt konstant udgver megen hjalp og vejledning
til syge og plagede mennesker. Eller den store skare af laeger og sygeplejersker og
andet plejepersonale, der verden over dagligt aret rundt ggr, hvad de evner og
formar, for at hjeelpe og i bedste fald helbrede deres patienter.

Med noget der ligner god vilje, kunne man maske forstille sig, at “det andelige
hjaelpekorps” i form af skytsander eller skytsengle, er organiserede og fungerer pa
principielt samme made, som de ovenfor netop navnte praester, psykologer,
psykiatere, laeger, sygeplejersker og andet plejepersonale.

Men i mange — de allerfleste? - tilfeelde viser kendsgerningerne, at langt fra alle
menneskene eller dyrene bliver hjulpet, men tvaertimod ubgnhegrligt og uhjeelpeligt
gar deres angst- og smertefulde skeebne imgde. Dette geelder bade de forfulgte og
angrebne vilddyr i naturen og de tamdyr, som mennesker pr. tradition draeber og
slagter i millionvis hvert eneste ar. Og ikke at forglemme de mange mennesker,
soldater sa vel som civile, der sares fysisk og/eller psykisk og lemlaestes, og som
omkommer under krige og krigslignende tilstande. Men menneskene overgar langt
dyrene, nar det gelder draebende tendenser og adfaerd. Teenk bare pa Nazi-
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Tysklands umenneskelige behandling og drab af jgder i kz-lejrene, bade fgr og isaer
under Anden Verdenskrig, hvor angiveligt omkring 6 millioner jediske maend,
kvinder og bg¢rn omkom af wunderernzering og overanstrengelse under
tvangsarbejde, og derefter blev gasset ihjel og braendt til aske i krematorierne, eller,
som det skete for mange dgde fanger, smidt i massegrave og daekket med kalk og
jord. For slet ikke at tale om de i princippet og i praksis omtrent lignende
forbrydelser mod mennesker, der foregik i Sovjetunionen efter den kommunistiske
revolution i 1917.

Det helt store og problematiske spgrgsmal er her, i hvert fald set fra mit maske
ukvalificerede synspunkt, om begrebet og feenomenet arsagsbestemt, og dermed
lovbundet skaebne, ngdvendigvis behgver at vaere en selvfglgelig og uundgaelig
konsekvens eller lovbundet fglgevirkning af i hovedsagen hovedskabeprincip nr. 5:
Bevaegelsesprincippet, og hovedskabeprincip nr. 6: Talentkerneprincippet? -

Det er dette spgrgsmal, der, som en fglge af min tvivl og skepsis, er det store og
afggrende problem i sammenhang med min forsggsvise forstaelse af Martinus' i
gvrigt meget smukke og eventyrlige verdensbillede. Personligt har jeg alligevel ikke
noget problem med at droppe pastanden om skaebnens lovbundethed, sa meget
mindre, som at det efter min bedste opfattelse ikke pa afggrende made rokker ved
det i gvrigt basale i det naevnte verdensbillede.

Det genetiske kompleks

| vor oplyste tid ma de fleste formodes at vide, hvad gener er for nogle hgjst
forunderlige og uhyre vigtige feenomener. Men for alle tilfeeldes skyld skal her
kortfattet refereres, hvad der naermere kan og skal forstas ved begreberne genetik
og genealogi. Genetik er betegnelsen pa studiet af biologisk arv og arveligheds-
mekanismer. Selvom ordet 'mekanismer' er lidt malplaceret i forhold til levende
materier. Genealogi er studiet og laeren om slaegtsforskning.

De fleste oplyste mennesker vil vide, at generne er enheder for den biologiske arv,
og at disse befinder sig pa kromosomerne og bestar af informationer, der er kodet i
form af DNA, en forkortelse af — pyh ha! - den DesoxyriboNuklein-Acid (syre), der
opbygger generne. Mennesket har normalt 46 kromosomer, hvoraf 2 er
k@gnskromosomer og 22 par er homologe autosomer, hvilket vil sige
overensstemmende selvstyrende kromosomer. Mands kgnskromosomer benaevnes
XY og kvinders XX. Summen af en organismes genetiske information kaldes
genotypen, altsa det biologiske anlaegspraeg, som er bsereren af arvemassen eller
genomet. Summen af organismens karakteristika kaldes fanotypen, det vil sige,
resultatet af individets arvelige anleeg, og denne og dette bestemmes delvis af
genotypen og delvis af ydre arsager.
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Et gen er en udelelig enhed, der — som naevnte ovenfor - oftest findes i dobbelt
besetning, som kan lokaliseres til en bestemt plads pa et kromosom. Denne
konstatering skyldes, at forskerne pa et tidspunkt havde faet indblik i cellernes
finstruktur og isaer i kromosomernes forhold, en indsigt og viden, som satte en
hurtig udvikling af arvelighedsforskningen eller genetikken i gang, for alvor
begyndende omkring ar 1900.

Som det indirekte fremgar af det ovenfor omtalte, er vi med generne kommet
meget teet pa tilvaerelsens grundelementer: atomer og elementarpartikler, og
dermed ogsa pa, hvor den tilsyneladende harfine 'graense’ gar mellem den fysiske og
den psykiske natur. En del tyder pa, at denne 'greense' er 'flydende’, forstaet pa den
made, at der egentlig ikke er tale om et modsaetningsforhold, en dualisme, mellem
and og materie, men snarere om et identitetsforhold, sadan som renaessance-
filosoffen Giordano Bruno (1548-1600) og barok-filosoffen Baruch Spinoza (1632-
1672) havdede og som en nutids-taenker som Martinus (1890-1981) ligeledes er
talsmand for. Ifglge d'herrer er and en 'forleengelse' af materien og denne en
'forlengelse' af and, eller rettere sagt: and og materie er to udtryk for den samme til
grund liggende virkelighed, som er det guddommelige Alvaesen, hvis egennatur af
gode grunde sa at sige er havet over, hvad vi som menensker er i stand til at kunne
afggre.

Men tilbage til omtalen af generne:

Menneskets komplette genom, altsa samtlige de i cellekernen tilstedevaerende
arveanlaeg, ogsa kaldet kromosomsaet, kendes ret detaljeret og bestar af sekvenser
pa i alt 3,2 milliarder DNA-basepar. Mange geners funktion kendes i detaljer og
forklares biokemisk via proteinsyntese. Sidstnaevnte er den proces, hvorunder
proteiner bliver dannet ud fra aminosyrer. Nar denne proces foregar i en celle kaldes
den en proteinbiosyntese. Proteiner kan i gvrigt ogsa fremstilles via en kemisk
syntese, hvilket kaldes peptidsyntese.

XY-kromosomer ggr meend modtagelige for visse arvelige sygdomme, der sidder pa
X-kromosomet, hvilket f.eks. geelder farveblindhed. Men selv om dette anlaeg er
recessivt, altsa vigende, vil det ikke komme til udtryk i faenotypen, hvis der er et
tilsvarende raskt gen til stede. Kvinder skal have to gener, der koder for
farveblindhed, fgr det kommer til udtryk i faenotypen, mens maend kun skal have et.

En genetiker er en forsker, der arbejder med arvelighedsforskning, hvor man bl.a.
spger at bestemme, hvilke dele af arvemassen, der styrer dannelsen af bestemte
proteiner, som f.eks. haemoglobin. Desuden sgger man at regulere vaekst og
udvikling hos fosteret og spaedbarnet, f.eks. dannelsen af gjne, ligesom arvemassen
indeholder anlaeg for bestemte adfaerdsmgnstre, som eksempelvis barnets
gangrefleks. Genetikere er ogsa ofte radgivere for mennesker og/eller familier med
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arvelige sygdomme, hvor man er i stand til at pavise sandsynligheden for at fa raske
eller syge bgrn.

Bade human og almen genetik rummer konsekvenser for emner af udpraeget
folelsesladet karakter, sa som politiske og etiske implikationer, der er opstdaet som
en fglge af den efterhanden stgrre erfaring og viden omkring mulighederne for at
manipulere og forme naturen og menneskets krop og psyke.

En szerlig gren indenfor biologien er molekylaerbiologien, pa principielt tilsvarende
made har man i genetikken molekylaergenetikken, hvis opgave er at udforske og
beskrive de molekylaere mekanismer — der var ordet 'mekanisme' igen! - som er
involveret i at viderefgre den genetiske information fra modercelle til dattercelle og
dermed indirekte fra foraeldre til afkom. Molekylaergenetikken beskriver ogsa
vedligeholdelsen af den genetiske information, deriblandt ogsa reparation af
spontane skader i cellens DNA.

Der findes desuden ogsa transmissionsgenetikken og populationsgenetikken. Den
forstnaevnte forsker i nedarvningen af egenskaber fra forzeldre til afkom, og
herunder ogsa sammenhangen mellem nedarvningen af forskellige gener og
mellem forskellige egenskaber. Et eksempel pa nedarvning af en kvantitativ
egenskab er menneskers hgjde. De fleste kvantitative egenskaber pavirkes af
genotypen i mange gener foruden af miljget. En kvalitativ egenskab kan f.eks. vaere
begavelse eller anden mental evne eller disposition.

Populationsgenetikken forsker i og beskriver udviklingen af populationers, altsa
befolkningers, genetiske sammensaetning som fglge af naturlig selektion, migration,
mutation, tilfeeldige forandringer og andre mekanismer, som forarsager a&ndringer i
populationers genetiske sammensaetning over tid. Populationsgenetik spiller en stor
og vigtig rolle for bade evolutionslaeren og for foraedling af bade dyr og planter.

Set i ét-livs-hypotesens perspektiv er spgrgsmalet om arvelighed naturligvis af en
ganske szrlig interesse, nemlig fordi, hvor meget af et individ er arv og miljg og hvor
meget er samme individs egen fortjeneste? - Svaret vil nok veere, at det et
menneske er og fremtraeder som, er en blanding af de naevnte elementer. Men at et
menneske selv tilegner sig feerdigheder og evner af forskellig art, ma vaere udenfor
al tvivl. Se narmere herom under omtalen af organtalentkerner og
erindringstalentkerner.

Det fysiske legeme

Med iseer det menneskelige legeme er der tale om et nok sa forunderligt psykofysisk
fenomen i form af det produkt eller resultat, der er en fglge af cellernes,
kromosomernes og genernes funktioner og virksomhed. Man behgver ikke at ga sa
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langt, for at finde et naerliggende eksempel pa livets forunderlighed, tilmed lige her
og nu, midt i hverdagen!

Men hvori bestar hverdagslivets mirakel eller under i grunden mere pracist, set i
nutidsperspektiv? - Jo, svaret er for sa vidt ret enkelt, for det bestar kort og godt i, at
'noget' i det hele taget er til og dernaest i den made, hvorpa dette 'noget' er
indrettet og er til pa. Ikke mindst i form af naturlovene og i nok sa hgj grad de
lovmaessigheder, som vismanden Martinus betegner som “de kosmiske skabe- og
oplevelsesprincipper”. Disse iseer viser, at der er en fuldkommen logisk plan- og
hensigtsmaessighed i alle iagttagelige og kendte livsprocesser, fra de fantastiske
elementarpartikler, atomer, molekyler og celler i mikrokosmos over organer og
mangfoldigheden af organismer i, hvad der kan kaldes mellemkosmos, og til
planeter, maner, sole, solsystemer og de valdige galakser i makrokosmos. Tilmed et
makrokosmos, som 'kun' er makrokosmos oplevet i menneskeperspektiv. Samme
kosmos kan sagtens teenkes at veere mikrokosmos i et endnu stgrre makrokosmos
og sadan videre i det grenselgse verdensalt, alt og alle eksisterer i og er med til at
udggre og opretholde.

Ja, men hvor finder man da underet i hverdagen? - Svaret er, at det er lige for naesen
af dig! Eller rettere sagt: Din egen naese er en del af dette under. Teenk bare, hvilket
forunderligt organ den er, sadan som den er indrettet og fungerer fra naturens side.
Og teenk sa videre over hele ansigtets og hovedets og hele kroppens anatomi og
diverse fantastiske fysiologiske processer.

| ansigtet er der jo ud over nasen ogsa sa vaesentlige organer som munden med
teender, tunge, gane og - ikke mindst — noget sa fantastisk som gjnene og disses
funktioner. Dernaest @grerne og de indre hgreorganer, som i lighed med gjnene via
nerver og nervebaner har forbindelse til hver deres centrer i et af naturens mest
forunderlige og i mange tilfeelde ngdvendige og uundveerlige organer: Hjernen. Det
er jo dette i grunden maerkveaerdige organ, jeg bruger i dette gjeblik, hvor jeg sidder
bag computerskeermen og taenker, formulerer og taster bogstaver, ord, saetninger
osv., alt sammen efter en forud lagt plan, sa alt tilsammen giver mening. Men
hvordan det skrevne opfattes af laeseren, ja, det er faktisk noget andet og beror pa
vedkommendes alder, mentale forudssetninger sasom intelligens, opfattelses- og
forstaelsesevne. Der er jo blandt andet noget, der hedder at kunne misforsta eller
slet ikke forsta.

Og teenk s3, at alt dette er fremkommet ved, at en aegcelle og en sadcelle har
forenet sig, sadan som disse er forud beregnet til, i bedste tilfeelde efter et vellykket
samleje mellem en kvinde og en mand! Kun fa synes virkelig at taenke dybere over
dette. Fgrst og fremmest over de to kgn og dannelsen af agcelle og seedcelle i
henholdsvis kvindens seggestokke og i mandens testikler. Dannelsen af cellerne med
kromosomer og gener, er en eventyrlig proces for sig. Derefter aeglgsningen og
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agcellens vandring gennem aglederen til livmoderen, i hvis slimhinde zegcellen
under normale forhold lejrer sig. Og saedcellens modning i testiklen, klar til normalt
under mandens og kvindens intime samleje at blive affyret ind i kvindens skede og
finde vej til ivmodermunden og ind i livmoderen og frem til forening med aegcellen.
Den proces, der derefter under normale omsteendigheder finder sted, nemlig den
forenede x®g- og sadcelles sammensmeltning og den pafglgende veekst i form af
celledeling og differentiering til dannelsen af den kommende organismes mange
forskellige specialorganer med specialfunktioner. En vaekst og specialisering, som
uden forbehold — og vel at bemarke under normale forhold — vil kunne
karakteriseres som et virkeligt og naeermest mirakul@st under.

For hvad er det for kraefter og lovmaessigheder, der i de ovenfor naevnte tilfeelde er i
spil? - Det har den videnskabelige biologi og kemi sine udmaerkede svar pa, men
disse svar drejer sig kun om, hvad der rent fysisk-kemisk foregar og hvordan, men
ikke om det dybereliggende filosofiske eller andsvidenskabelige sp@grgsmal om
hvorfor? - Det sidstnaevnte spgrgsmal: “hvorfor?” forudsaetter nemlig, at der ligger
en bevidst plan eller hensigt til grund for processerne, og bevidst plan og hensigt
forudseetter et bevidst 'noget’, der har denne plan og hensigt.

Ganske vist foregar en vaesentlig del af de naevnte processer som autonomt
instinktstyrede, men det sndrer ikke ved, at der er tale om en overordnet plan- og
hensigtsmaessighed. Her vil naturvidenskaben naturligvis svare, at det er de kraefter
og lovmaessigheder, som skyldes evolutionen, der ligger til grund for, at processer er
autonomt instinktstyrede. Hvilket selvfglgelig er rigtigt nok. Men man kunne sa stille
spprgsmalet: Hvad er det, der har bestemt evolutionen, altsa dette, at noget
udvikler sig, tilmed i en eller flere bestemte retninger? - At noget udvikler sig i
bestemte retninger og dermed ikke er et udtryk for blind tilfaeldighed, kan da kun
betyde, at der ma eksistere 'noget', som har bestemt eller bestemmer den eller de
retninger, evolutionen i kraft af sine iboende kraefter og lovmaessigheder, skulle og
matte bevaege sig i.

Hverken naturvidenskabelige forskere eller vi amatgr-filosoffer kommer udenom at
matte acceptere, at der eksisterer et overordnet 'noget' med bevidsthed, hensigt og
vilje. Hvad man sa i gvrigt vil kalde dette 'noget’, er egentlig mindre vigtigt. Men
man kunne jo f.eks. veelge bare at kalde dette 'noget' for “Et Noget”, idet man
samtidigt husker pa de attributter eller kvalifikationer, dette “"Noget” besidder eller
er udtryk for.

Det aldgamle og gode udtryk og ord "GUD” har den ulempe ved sig, at det er
belastet af alle mulige og umulige fordomme og ikke mindst af en hel del overtro.
Desuden findes der tilsyneladende mange nutidsmennesker, som vender ryggen til
eller ligefrem tager afstand fra begreberne om en Gud, som de blandt andet synes
er en anakronisme i vor moderne tid. Derfor har den ateistiske, materialistiske livs-
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og verdensopfattelse lzenge haft seerdeles gode eksistensbetingelser, faktisk lige
siden oplysningstiden i 1700-tallet, midlertidigt afbrudt af romantikkens idealistiske
idéer og forestillinger de fgrste tredive ar af 1800-tallet. Men igen og i naesten
hgjere grad fik den ateistiske, materialistiske livs- og verdensopfattelse en slags
renassance i og med naturalismen og realismen i sidste halvdel af 1800-tallet og
faktisk forelgbig fortsat i nutidens dybt ateistiske, materialistiske livs- og
verdensopfattelse, som det er lige fgr, at denne er blevet til et dogme.

Det seksuelle polprincip

Men med omtalen tidligere ovenfor, er vi blandt andet stgdt pa det i og for sig
meaerkvaerdige, at der stort set hos alle dyrearter og ikke mindst hos menneskene
forekommer to kegn, som er forudsaetningen og betingelsen for slaegtens
viderefgrelse. Hankgn og hunkgn er biologisk, anatomisk og fysiologisk indrettet til
at bidrage til at formere slaegten. Ogsa selvom forplantningsprocessen i nyere tid
ikke ngdvendigvis behgver at forega ved, at mand og kvinde har samleje med
hinanden, men kan forega ad kunstig vej. Om dette forhold med de to kgn kan her
fortzelles fplgende, som er lant fra min artikel H1-08. Introduktion til "Det seksuelle
polprincip”:

Den evige Fader-Moder: Gud

(Citat) | foregaende afsnit blev det bl.a. omtalt, at Guddommen og det levende
vaesen (ogsa kaldet "gudesgnnen", et udtryk der refererer til begge kgn, jaevnfgr
f.eks. med lignelsen om den fortabte sgn), eksisterer i hinandens billede ("skabt i
Guds billede efter hans lignelse"). Det blev ogsa naevnt, at Guddommen samtidigt
udgar hpjeste eller gverste instans i et kosmisk-organisk forhold, der har karakter af
et forzaeldre-barn forhold, idet Gud udggr den primzere og hgjeste repraesentant for
foreeldre- og beskyttelsesprincippet. (Note 1)

Vi blev ogsa gjort bekendt med, at dette princip udger en variant af
verdensgenlgsningsprincippet, der i praksis blandt andet tilkendegiver sig i form af
den guddommelige suggestion, som er den 'hand’, Gud har rakt ud i form af sakaldte
verdensgenlgsere (f.eks. Moses, Buddha, Jesus, Muhammed, og disses praster og
missionaerer), for at fgre og vejlede individerne gennem visse stadier i den kosmiske
involutions- og evolutionsproces, hvor vaesenerne ikke selv har evne til at opleve det
virkelige livs store eventyr. Det 'eventyr', hvori Gud 'taler' og 'kommunikerer' med
hvert enkelt levende vaesen i form af det daglige livs faanomener, vilkar, haendelser
og forhold. (Note 2)

Religionerne, der er fglelsens og troens udtryk, er derfor i det evige forzaeldre-barn
forhold udtryk for den guddommelige "Moder", mens videnskaben i det samme
forhold er udtryk for den guddommelige "Fader". Som det indirekte ses heraf, er
"Fader- og Moderprincippet" i virkeligheden ét, idet Gud i sig selv udggr en forening
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af disse to principper. Gud er derfor pa samme tid bade de levende vaseners evige
Fader og evige Moder. Man burde derfor i bgnnen rettelig tiltale Gud med ordene
"evige Fader-Moder, Gud!"

Det guddommelige Fader-princip er udtryk for Guddommens hgjeste instans, Jeget,
lige som det guddommelige Moder-princip et udtryk for "Moderenergien" dvs.
"overbevidstheden", medens "det skabte" eller "underbevidsthedsregionen" med
det psykiske kraftfelt og dermed al livsoplevelse, er udtryk for "afkommet" eller
"barnet".

Som det i hvert fald indirekte vil veere fremgaet af det netop sagte, er Guds 'dobbelt-
position' som evig Fader-Moder, udtryk for et kgnsligt forhold, dvs. et forhold
mellem det maskuline (fader) princip og det feminine (moder) princip. Gud
repraesenterer altsa samtidigt begge kgn. Begrebet "kgn" hedder pa latin sexus, som
betyder kgn eller kgnslig. Deraf udtrykkene seksual, seksuel.

Eftersom principperne "maskulin”, af latin maskulinum, af mas: vaesen af hankgn, og
"feminin", af latin femininum, af femina: vaesen af hunkgn, i en vis forstand er
principielle om end komplementaere modsatninger og dermed 'modpoler' i det
indbyrdes forhold, kan dette derfor betegnes som "det seksuelle polprincip". Hvilket
netop er, hvad Martinus ggr. Men hermed er sagen langt fra afgjort, for den viser sig
nemlig ved naermere eftersyn at veere meget omfattende og kompliceret, samtidigt
med at det seksuelle emne fra en vis - begraenset - synsvinkel anses for at veere
delikat og provokerende. (Note 3)

Begrebet seksualisme

Det sidstnaevnte haenger iseer sammen med, at seksuallivet primaert vedrgrer det
levende vaesens, og maske saerligt menneskets, mest intime sfaere, og med, at
menneskets seksuelle udfoldelse helt op til vor egen tid ofte har veeret omgivet af
tabuer og forbud. Men hvorfor nu det, kunne man her spgrge? Jo, formodentlig
fordi interessen og aktiviteten omkring netop den seksuelle side af livet gennem
hele menneskehedens historie har haft en slags fgrsteprioritet, og denne interesse
er blevet mgdt med modvilje og moralske restriktioner i puritansk religigse og
borgerlige kredse og samfund, maske seerlig i totaliteere samfund. Et forhold, der
ogsa har gjort og stadig ggr sig gaeldende i sdkaldte socialistiske eller kommunistiske
samfund, som tilfeeldet f.eks. var i det tidligere Sovjetunionen og efter en del at
dgmme stadigvaek blandt andet er i det kommunistiske Kina, i al fald officielt.

Denne interessemaessige f@rsteprioritet for det seksuelle, haenger for menneskets
vedkommende givetvis sammen med dets grundleeggende situation som bevidst
eller maske snarere selvbevidst vaesen. Derudover beror det naturligvis fgrst og
fremmest p3a, at det drejer sig om en primaer drift, kgnsdriften, hvis funktion er

112



afhaengig af kegnskirtlernes hormonproduktion, men som tillige er staerkt psykisk
betinget. Kgnsdriften er i reglen rettet mod det modsatte kgn, med det formal
gennem samleje eller parring at avle nye individer og dermed sikre artens eller
sleegtens bestaen.

Kgnsdriften kan dog ogsa have sakaldt anormal retning, sa der opstar seksuelle
afvigelser, iseer hos mennesket, som f.eks. homoseksualitet, sadisme, masochisme,
sodomi, paedofili og nekrofili. Hos dyr er kgnsdriften normalt kun virksom i bestemte
brunstperioder, som da totalt dominerer dyrets adfaerd. Menneskets kgnsdrift er
derimod normalt aktiv hele aret rundt, og den seksuelle interesse og udfoldelse
drejer sig i mange tilfaelde ikke laengere kun om artens eller slaegtens viderefgrelse,
men i nok sa hgj grad om selve samlejet og den stzerkt attraede seksuelle udlgsning
eller orgasme. Denne betyder normalt bade fysisk og psykisk afspeending, men er
samtidig enestdende ved, at den giver individet den formentlig hgjeste form for
fysisk og psykisk behags- og lystfglelse, der kan graense til det ekstatiske.

Interessen for at fa adgang til samleje og til at opna seksuel udlgsning eller orgasme,
uden at dette ngdvendigvis skulle resultere i befrugtning og graviditet, ma have
vaeret stor og markant allerede tidligt i menneskets historie, hvilket eksempelvis
Moselovene med deres strenge pabud og forbud, kan tages som udtryk for. De
kristne kirkefaedre, sa vel som katolicismen og protestantismen, overtog i @vrigt
jodedommens restriktive holdning til seksualiteten, og saerlig gennem inkvisitionens
opgdr med hedenskabets heksetro og trolddomskunst, finder man et staerkt isleet af
frygten for seksualismen. Det samme er tilfeeldet inden for islam, og man kan kort
sige, at dette faktisk geelder indenfor alle patriarkalske kulturer op gennem tiden.
(Note 4)

Seksualiteten som sakramente

Seerlig i den tidlige og middelalderlige kristendom, blev seksualiteten anset for at
veere djaevelens vaerk, der havde som formal at forfgre menneskene til at saette sig
op imod Gud. Det kan bl.a. ses af, at "slangen" i den a&ldgamle myte om Adam og
Eva er identificeret med "djavelen", og "syndefaldet" og "syndsbevidstheden"
tolkes, som om det drejer sig om skammen over den nggenhed, der afslgrer
mandens og kvindens seksualorganer, underforstaet deres seksualitet. (Note 5)

Der fandtes dog i oldtiden samfund, som f.eks. det klassiske graeske, hvor
seksualiteten ligefrem blev betragtet og dyrket som et sakramente, dvs. som et
helligt mysterium, der under sin udfgrelse: samlejet og isaer orgasmens ekstase,
formodedes at bringe deltagerne i direkte kontakt med det guddommelige. Denne
opfattelse af seksualiteten som en hellig handling, afspejler sig ogsa i klassisk graesk
mytologi og filosofi, hvori begrebet "Eros", af graesk eros: kaerlighed, betyder den
magt eller kraft, der bragte orden og samhgrighed i "Khaos", af graesk chaos: gab,
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sveelg, i graesk mytologi det gabende 'rum' eller 'dyb’, hvoraf verden skabtes. Ordet
betyder endvidere uorden, forvirring, planlgshed. (Note 6)

Temaet om "Eros" er szerligt behandlet i Platons skrift Symposion, hvori forskellige
leerde mennesker er forsamlet til et drikkegilde, og herunder far hver af deltagerne
lejlighed til at fremsaette sit syn pa den magt og kraft, der bragte - eller bringer -
orden og samhgrighed i verden. Det er iseer den herlige og muntre tale, som
komedieskriveren Aristophanes (445-385 f.Kr.) holder for forsamlingen, der har
interesse i denne sammenhang, idet den pa flere mader foregriber den opfattelse
af "det seksuelle polprincip", som Martinus har fremlagt i form af nogle - i ordets
bedste mening - fantastiske og vel naermest geniale analyser. Aristophanes' tale skal
vi vende tilbage til senere. (Note 7)

Det skal allerede her indskydes og nesevnes, at det er en af Martinus’ store
fortjenester, at han har peget pa og gennemanalyseret seksualiteten som en kraft
eller energi, der — foruden at veere den basale og universale kraft, der styrer
verdensaltet - ogsa tjener et andet formal ud over at sta i forplantningens tjeneste.
Nemlig det formal, at vaere individets 'kanal eller ‘adgangsvej’ til oplevelsen af det
guddommelige alvaesen, Gud. En direkte eller indirekte oplevelse, som forekommer,
uanset om individet er bevidst om den virkelige sammenhaeng eller e;j.

Det haenger blandt andet sammen med, at Martinus opdeler seksualitet i to
hovedkategorier eller former: 1. den emotionelle seksualisme, som i hovedsagen
opleves af enkeltpolede individer, og 2. den intellektuelle seksualisme, som i sin
avancerede form kun kan opleves af dobbeltpolede individer. Til primaer grund for
Martinus’ betragtninger over seksualiteten, ligger den opfattelse at kzerlighed og
seksualisme er to sider af samme sag, nemlig i begge tilfaelde som kilder til den af
restriktiv puritanisme sa forksetrede nydelse eller i nogle tilfeelde naermest
ekstatiske henrykkelse. Dette vil iseer komme til at fremga af det senere afsnit om
emotionel og intellektuel seksualisme. (Citat slut)

For at uddybe forstaelsen af feenomenet seksualisme skal her citeres fra den artikel,
som felger umiddelbart efter den netop ovenfor citerede artikel, nemlig H1-09. ”Det
seksuelle polprincip” — af Martinus ogsa betegnet som ”“skabelsens rat”:

(Citat)

Det uhyre vigtige princip, "det seksuelle polprincip" og herunder "den seksuelle
polforvandling”", henhgrer som navnt under det begreb, Martinus inden for
rammerne af sin kosmologi betegner som "skabeprincipper". Her skal jeg gore et
forsgg pa at give et sa kortfattet rids som muligt af "det seksuelle polprincip" og dets
grundlaeggende og enorme betydning i sammenhaeng med Martinus' kosmologi.
Som laeseren jo for leengst har forstaet, indgar de faktorer og forhold, der ligger bag
disse principper, ogsa mere eller mindre direkte i H.C.Andersens forfatterskab, og
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det vil derfor vaere af en vis veerdi for laeseren, i det mindste at kende til, hvad
Martinus' kosmologi kan beleere os om i forbindelse med sa vigtige faktorer og
forhold, som de der forekommer i relation til begrebet seksualisme.

Ganske vist er emnet delikat og stadig noget af et tabu for mange mennesker, men
som forhabentlig fordomsfrie og uafhaengige forskere bgr intet veere os fremmed,
heller ikke livets og menneskelivets mere intime sider, s8 meget mindre som at
interessen for emnet overhovedet ikke har med det frivole eller nyfigne at ggre. Her
vil vi derfor se bort fra, at der blandt laeserne maske vil vaere nogle, som ikke synes
om at beskaeftige sig med emnet, eller som det ligefrem byder imod at ggre det. Til
disse laesere vil der kun veere at sige, at man naturligvis efter eget valg vil kunne
springe de sider over, der omhandler "det seksuelle polprincip" og de dermed
beslaegtede afsnit. Det sker nemmest ved at fravaelge afsnittene i menuen.

Som vi allerede er blevet gjort bekendt med i introduktionen til det seksuelle
polprincip, kan det konstateres, at de begreber og faktorer, der ligger til grund for
Martinus' betegnelser og analyser af "det seksuelle polprincip" og af
"polforvandlingen”, ogsa forekommer inden for mytologien og flere klassiske
religionsfilosofier, men blot under andre navne og betegnelser. Men samtidigt ma vi
konstatere, at Martinus har gjort emnet til genstand for en interesse og
dybdeborende behandling, der nok er noget nzer enestaende i religionernes og
filosofiens eller taenkningens historie.

Men lad os fgrst tage udgangspunkt i den helt basale biologiske kendsgerning, at der
eksisterer hankgn og hunkgn, i planteverdenen savel som i dyreriget, hvortil
mennesker i form af drenge og piger, mand og kvinder (endnu) hgrer. Det er
endvidere tydeligt for enhver, at de to kgn gensidigt bade kompletterer og
komplementerer hinanden, fysisk savel som psykisk. Kompletterer hinanden, fordi
de fgrst tilsammen udggr den enhed eller helhed, der skal til for primaert at
viderefgre slaeegten, og komplementerer hinanden i den forstand, at de samtidigt
udgar en slags indbyrdes modsaetninger, der iseer hvad egenskaber angar gensidigt
‘udelukker' hinanden og dog f@rst tilsammen udggr netop den enhed eller helhed,
der sa abenbart er naturens eller Skaberens mening eller hensigt.

Det, der fgrer og 'binder' de to ken sammen, er basalt den gensidige fysiologiske og
psykologiske tiltraekning, som blandt andet kan antage karakter af forelskelse, og
hvis hovedformal er parring. Det er primaert denne, der ligger til grund for begreber
som seksualisme og det heraf afledte ord og begreb sex. Selve ordet er jo afledt af
det latinske ord sexus, som netop betyder 'kgn', altsa det kgnnede. Men udover
forplantningen synes det gensidige tiltraekningsforhold mellem de to k@#n ogsa at
have et andet formal med parringen. Det er jo nemlig ogsa en kendsgerning, at det
er selve den seksuelle oplevelse og iseer den seksuelle klimaks, orgasmen, der
motiverer mand og kvinder til at have samleje eller andre former for seksuel
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omgang med hinanden. | den forbindelse ser vi her forelgbig bort fra, hvad der ogsa
er en kendsgerning, nemlig at der forekommer andre former for seksuel orientering,
iseer homoseksuel tiltreekning og adfaerd mellem mzend indbyrdes og mellem
kvinder indbyrdes, lige som der forekommer afvigende eller ligefrem afsporede
former for seksuel tiltreekning og adfeerd, som f.eks. sadomasochisme, sodomi,
padofili mm. Men nok sa vigtigt er det, at der ogsa forekommer sndringer i det
sakaldte traditionelle kgnsrollemgnster, isaer i retning af en kulturel, social og
gkonomisk ligestilling mellem de to kgn, sdledes at disse efterhanden gensidigt
mere eller mindre overtager hinandens 'roller' i hverdagslivet. Disse 'roller' bestod
iseer f@r i tiden primaert i, at kvinden hovedsagelig tog sig af hjemmet og bgrnene,
medens manden var "skaffedyret", der gik - ikke pa jagt - men pa arbejde udenfor
hjemmet, for at tjene de ngdvendige penge til hjemmets opretholdelse og familiens
behov og forbrug.

Situationen er imidlertid den, at ligestillingsfolkene har vaeret og til en vis grad
fortsat er tilbgjelige til at udelukke de biologiske, fysiologiske og psykologiske
forskelligheder, der helt basalt og trods alt stadig praeger de to ken, hvorfor
ligestillingsbestraeebelserne engjet ser de hidtidige traditionelle kgnsrollemgnstre
primaert som udtryk for kulturel og social 'undertrykkelse' i patriarkalsk dominerede,
dvs. i udpraeget mandsstyrede samfund. Man er endog gaet sa vidt som til at mene,
at seksuel orientering, altsd om man vil leve som heteroseksuel eller homoseksuel,
udelukkende er et spgrgsmal om frit valg for det enkelte menneske.

Her skal jeg dog ikke bevaege mig dybere ind i denne problematik pa dette sted, men
blot henvise generelt til den efterfglgende skildring af "det seksuelle polprincip". Der
kan her i gvrigt ogsa henvises til artiklen 4.116. Martinus' kosmologi om seksualisme

Som neaevnt er den opfattelse af seksualiteten, som Martinus har givet sa
fremragende udtryk for i form af sine analyser omkring "det seksuelle polprincip" og
"polforvandlingen”, ikke noget helt nyt og enestaende i filosofi-, ideologi-, mytologi
og religionshistorien. Tanker, ideer og forestillinger i den retning forekommer
allerede i oldegyptisk kultur og religion, lige som det er tilfaeldet i klassiske indiske
filosofisystemer og i mesopotamisk og graesk religion og mytologi. Og ikke mindst i
urjpdedommen forekommer det, der i princippet svarer til "det seksuelle
polprincip", nemlig i 1. Mosebogs skabelsesberetning, mere praecist i form af
forteellingen eller myten om Adam og Eva. Som rundet af den kristne kultur og
religion, forholder Martinus sig da ogsa isaer til den naevnte skabelsesberetning og
myten om Adam og Eva, hvilket jeg senere skal vende tilbage til.

Imidlertid ma man konstatere, at Martinus' opfattelse og skildring af "det seksuelle
polprincip" i nok sa hgj grad har lighedspunkter sammenfaldende med de klassiske
indiske filosofiske systemer Tantra, Sankhya og den derpa baserede yogafilosofi. Vi
har jo allerede set en tydelig principiel overensstemmelse mellem Martinus'

116



opfattelse af skaebne-spiralkredslgb og indisk filosofis og religions karma-samsara
forestillinger. Men ogsa i tilfeeldet med "det seksuelle polprincip" ma vi henholde os
til, at det indbyrdes sammenfald eller ligheden ifglge Martinus skyldes, at parterne
har gst af samme kilde, dvs. har haft intuitiv tilgang til en feelles kosmisk virkelighed,
som normalt er og har vaeret og fortsat er 'skjult' for mennesker i almindelighed.
Den pageeldende kosmiske virkelighed har indtil videre kun veeret abenbaret for
seerligt udvalgte og indviede, vismand og guruer, og vi ma utvivlsomt betragte
Martinus som hgrende til denne kategori. Det skal dog tilfgjes, at i henhold til
Martinus er det kun et tidsspgrgsmal fgor den andelige udvikling, der har veaeret i
gang isaer i de sidste 200 ar, vil medfgre at flere og flere efterhanden vil opna
sakaldt "kosmisk bevidsthed", som giver umiddelbar adgang til selvoplevelse af
livets dybere sandheder.

Taoismens bergmte hovedsymbol yin og yang - endnu engang. Som allerede
papeget kan symbolet ikke kun tolkes som udtryk for komplementaritetsprincippet,
men ogsa mere specifikt som et udtryk for “det seksuelle polprincip”. Martinus
tilleegger i gvrigt sidstnaevnte princip sa grundlaeggende og afg@grende betydning i sin
kosmologi, at han ligefrem har karakteriseret sit hovedsymbol Det evige
verdensbillede, det levende vaesen I, den evige guddom og de evige gudesgnner
(Symbol nr. 11) som et ‘rgntgenbillede’ af yin og yang-symbolet.

Det er lige preecis disse sakaldte "dybere sandheder" der refereres til, nar jeg som et
af udgangspunkterne for mine analyser af H.C.Andersens forfatterskab taler om det
fijerde af de i alt fire tydningsplaner, og som bl.a. er omtalt i artiklen "Eventyr og
kosmologi". Det fjerde tydningsplan, der netop indeholder et fond af universale
(kosmiske) ideer, tanker og forestillinger, er jo karakteristisk for forfattere af
H.C.Andersens format. Det er isar den viljestyrede adgang til dette 'fond', der
berettiger til betegnelsen genialitet. Som naevnt forekommer de psykologiske og
metafysiske forestillinger, der svarer til Martinus' definition af "det seksuelle
polprincip", ogsa i blandt andet tacismen med dens modsatnings- og samspilspar
yin og yang, og i det indiske filosofiske system Tantra samt i Sankhya og i den dertil
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knyttede yoga-filosofi. | yoga-filosofien og -psykologien ses mennesket som et
oprindelig andeligt vaesen, bestaende af et jeg og en bevidsthed, der via sit begaer
og af uvidenhed (avidya) i form af karma-samsara midlertidigt er 'fanget' i fysisk
materie i form af en psykofysisk organisme eller fysisk krop.

Formalet med de forskellige yoga-systemer er gennem malrettet treening gradvis at
opna en fuldsteendig fysisk-mental selvbeherskelse med henblik pa at friggre anden
permanent fra den psykofysiske organisme og dermed fra karma-samsara eller det
evigt spinnende "livshjul" af fedsel, dgd, genfgdsel osv. Denne evindelige gentagelse
tolkes nemlig som den dybere arsag til lidelse, og denne galder det om at blive
udfriet fra gennem den naevnte malrettede psykiske og fysiske traening.

Her skal indskydes, at der ogsa findes en ret speciel gren inden for klassisk indisk
filosofi, hvis navn er Vedanta (Vedaernes endemal). | sin ortodokse form gar den
tilbage til de sidste arhundreder f@r Kristi fgdsel, men dens tre nyere retninger
stammer fra perioden omkring 850-1250. Den bedst kendte retning er vismanden
Shankaras monistiske Advaita-vedanta, der ser verden som en enhed og ikke, som
tilfeeldet er i Sankya- og Yogafilosofien, som en to-delt (dualistisk) verden. Advaita-
vedanta ser det som sit mal at bringe mennesket til erkendelse af den ene og
absolutte virkelighed, Brahman eller alsjeelen, som i mennesket er til stede som
Atman eller enkeltsjeelen, og som bag den synlige verdens ggglespil, "maya" (=
illusion), er bestemmende for alt. Ogsa denne filosofis hoved- og grundtanker
genfinder vi i Martinus' kosmologi, om end han opfatter verden pa en noget mere
positiv made, idet han - i modsaetning til Shankara - tilkender den ydre verden en
relativ gyldighed, som bl.a. begrunder et engagement i sociale og politiske
problemer.

Her skal jeg dog ikke ga yderligere ind pa de mange forskellige og nok sa
interessante grene af yoga, der findes, men kun fremhaeve, at der inden for yoga-
systemerne findes en gren under betegnelsen "kundalini-yoga", der i lighed med
bahkti-yoga saerligt beskaeftiger sig med kraefter og faktorer, der principielt svarer til
de kreefter og faktorer, der knytter sig til det af Martinus anvendte begreb: "det
seksuelle polprincip".

Tantras kosmologi er baseret pa forestillingen om, at universet med alle dets
enkeltfenomener er en differentieret fremtreedelsesform for en tilgrundliggende
enhed, makrokosmos, som er styret af en guddommelig kraft, shakti, der
gennemtraenger alt. Tantra-filosofien opfatter f.eks. det menneskelige legeme og
dets naturlige funktioner, herunder ikke mindst seksualiteten, som en
fremtraedelsesform for den guddommelige kraft, shakti. Man s@ger derfor at pavirke
og udvikle de guddommelige kraftcentre, de sakaldte chakras, i legemet, for ad den
vej at realisere enheden med de altgennemtraengende kraefter i universet. Tantras
opfattelse af seksualiteten som en hellig handling, et sakramente, star i skeerende
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kontrast til de gvrige klassiske indiske filosofisystemer, som stort set alle betragter
det fysiske legeme ud fra en asketisk og restriktiv synsvinkel, som har fgrt til, at
seksuel afholdenhed (cglibat) ses som et ideal, der primaert er egnet til at fremme
udfrielsen fra "livshjulet".

Pafaldende beslaegtet med Tantras opfattelse er Shakti-filosofien, hvor kulten drejer
sig om at opna enheden mellem Shiva-Shakti, som ikonografisk er udtrykt i en figur
hvis ene side er mandlig og den anden side kvindelig. Samme opfattelse genfindes
ogsa i Kundalini-yoga, hvor Kundalini-kraften er lokaliseret i centret 'muladhara’ i
menneskets andelige legeme i regionen omkring kgnsorganerne. Kraften opfattes
som en sammenrullet slange af hunkgn, "kundalini", som er koncentreret i regionen
omkring k@nsorganerne. Gennem meditation drejer det sig derfor om at vaekke og fa
'slangekraften' til at bevaege sig op gennem rygsgjlens seks andre nervecentre,
chakras, for at lade den forene sig med det mandlige center, Sahasrara: "den
tusindbladede lotus", som er lokaliseret i det omrade af hjernen, der i anatomien og
fysiologien betegnes 'glandula pinealis': koglekirtlen. M@gdet mellem de to chakras,
det kvindelige og det mandlige, opleves som bevidsthedsudvidelse og friggrelse.

Der er dog et videre sigte med forestillingen om Kundalini-kraften, end ovenfor
skitseret, idet den reprasenterer den guddommelige urkraft, som skaber,
opretholder og nedbryder universet. Kundalini-kraften rummer saledes bade
skabelsens mysterium og vejen til friggrelse, og har som sadan en dobbeltfunktion.
Nar kraften stiger nedad, bliver den arsag til skabelse og et samtidigt engagement
med de fysiske kreefter og materier, og nar den stiger opad bliver den arsag til
friggrelse fra de nzevnte fysiske kraefter og materier. Kundalini-kraften rummer
derfor begge disse muligheder: Traeldom og friggrelse, hvilket er i principiel
overensstemmelse med Martinus' analyser vedrgrende "det seksuelle polprincip" og
"polforvandlingen".

Forhabentlig kan laeseren pa grundlag af, hvad der sporadisk er blevet fremfgrt i
flere af mine artikler om H.C.Andersen og hans livs- og verdensanskuelse, allerede
her ane konturerne af de relativt store lighedspunkter, der er mellem de netop
skitserede forestillinger om seksualitet pa den ene side og Martinus' analyser over
"det seksuelle polprincip" og "polforvandlingen" pa den anden side. Men dette vil
forhabentlig i endnu hgjere grad komme til at sta lysende klart i den fglgende
skildring af Martinus' omfattende og sakaldte kosmiske analyser omkring begrebet
og feenomenet seksualisme.

| sine kosmiske analyser af "det seksuelle polprincip", tager Martinus endnu engang
udgangspunkt i det grundlaeggende kosmiske faktum, at alle levende vaesener i
lighed med Guddommen hver iszer er konstitueret som et treenigt princip. Men ikke
nok med det, de levende vasener er ogsa 'skabt i Guds billede og ligner 'ham" i
henseende til den kosmiske kendsgerning, at alle levende vaesener er
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dobbetkgnnede, eller mere preecist og korrekt: dobbeltpolede, idet de hver isaer
udger en kombination af hankgn og hunkgn. Det forholder sig ifglge Martinus
nemlig sadan, at Guddommen selv er den hgjeste repraesentant for det kosmiske
foreeldreprincip, forstaet pa den made, at Gud repraesenterer bade det fuldkomne
"faderprincip" eller den fuldkomne "maskulinisme", og samtidigt det fuldkomne
"moderprincip" eller den fuldkomne "feminisme". Hvert eneste levende vaesen
repraesenterer med andre ord begge de to kgns karakteristika eller begge de
seksuelle 'poler', men pa en sa speciel made, at det ikke er umiddelbart
gennemskueligt for enhver.

Eros, urbegaeret og "den hgjeste ild"

Martinus har givet femte bind af sit hovedvaerk, "Livets Bog", undertitlen "Den
hpjeste ild", et begreb, han forenklet sagt definerer som en urdrift mod
behagsoplevelser af enhver art. Denne definition kan minde om Sokrates' omtrent
tilsvarende definition af begrebet "Eros", nemlig som den evigt streebende, aldrig
stillestaende leengsel, higen og trang efter at na det fuldkomne sk@gnne, sande og
gode, som er identiske udtryk for det hgjeste behag. Eros er den drivende kraft i al
skabende og fgdende virksomhed og dermed i al kunst, videnskab, religion, politik,
industri, handvaerk, humaniteer indsats etc. etc., og simpelthen i al streeben og
udvikling trin for trin mod nye hgjder i fuldkommenhed. (Note 1)

Som vi vil erindre os, kommer Jeget og dets urbegaer ind som f@rste hovedfaktor i
det treenige princip. Urbegeeret definerer Martinus som et neutralt og unuanceret
begeer efter oplevelse, slet og ret. Men 'oplevelse' er et feenomen, der ma skabes, i
den forstand, at Jeget udfordres i sin egenskab af 'skaber’ til, gennem en kombineret
udadrettet og indadrettet aktivitet, hvilket vil sige gennem afsendelse af energi
(manifestation) og modtagelse af energi (sansning), at tilvejebringe den begarede
oplevelse. Livsoplevelse bliver i en vis forstand derfor Jegets hovedformal og
ledemotiv.

Gennem afsendelse af energi, altsda gennem manifestative tiltag, bl.a. i form af
handlinger, pavirker Jeget sine omgivelser i en eller anden retning, og gennem
modtagelse af energi via sanseapparaturet modtager Jeget visse indtryk, herunder
indtryk af de virkninger, det selv er arsag til, jaavnfgr med loven for aktion og
reaktion, i dette tilfeelde underforstaet skabne- eller karmaloven. Denne definerer
Martinus kort og godt som oplevelsen af fglgerne, virkningerne og eftervirkningerne
til de arsager, det levende vaesen selv i fgrste instans har udlgst gennem sin
veeremade og sine handlinger.

Dobbeltfunktionen afsendelse og modtagelse af energi er i denne sammenhang

udtryk for et samvirke mellem Jeget og dets urbegaer pa den ene side, og et af de i
moderenergien (overbevidstheden) virkende skabeprincipper, nemlig lige preecis
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"polprincippet”, pa den anden side. Jegets praktiske afsendelse og modtagelse af
energi er derfor udtryk for, at polprincippet virker.

| betragtning af den centrale og faktisk altafggrende rolle, som dobbeltfunktionen
afsendelse og modtagelse af energi betyder for det levende vaesens tilveerelse, er
det forstaeligt, at Martinus fremhaever netop det tilgrundliggende polprincip som
det "overordnede" af samtlige kosmiske skabeprincipper, der jo altid i en eller
anden grad er involveret i en hvilken som helst form for 'skabelse' og livsoplevelse.
Han betegner det tilmed som dét "skabelsens rat", hvormed "det guddommelige
skabeprincip (Gud som skaber) dirigerer og 'styrer' verdensaltet og sit veeldige
kosmiske evolutionsprojekt. (Note 2)

Her skal i gvrigt indskydes en vigtig pointe i forbindelse med begreberne ’'skabelse’
og "evolution’. Megen ungdig diskussion kunne undgas, safremt man gjorde sig klart,
at det er en misforstaelse, nar begrebet og faanomenet ’skabelse’ betragtes som
noget, der én gang for alle har fundet sted og at fglgelig al sakaldt videre udvikling
dermed er udelukket eller overflgdiggjort. Denne opfattelse er udtryk for en
tolkning af f.eks. den bibelske skabelsesmyte, som ikke har rod i virkeligheden.
Forholdet er nemlig det, at Guddommen i henhold til Martinus’ opfattelse af
samme, er permanent og uafbrudt aktivt skabende i form af evolutionaere
processer, det vil sige processer, der udvikler sig fra det enkle og mindre
sammensatte til det mere komplekse og sammensatte, nemlig i medfgr af sine
iboende skabende evner, som er udmegntet i en serie sakaldte evige kosmiske
skabeprincipper. Den indvending, at der bestar et uoverstigeligt
modsaetningsforhold mellem skabelse og evolution, er derfor komplet grundlgs.

Kontrastprincippet: behag og ubehag

For at etablere den pa basis af urbegeeret eftertragtede eller begeerede
livsoplevelse, aktiverer Jeget i f@rste raekke polprincippet, der i praksis viser sig som
afsendelse og modtagelse af energi. Men for at livsoplevelsen kan fa en bestemt
retning eller karakter, ma Jeget desuden involvere endnu et vigtigt skabeprincip i
sine aktiviteter, nemlig kontrastprincippet. Kontrastprincippets funktion, i form af
statiske sa vel som dynamiske modsatningsforhold, er ganske simpelt en primaer
forudsaetning for, at afsendelse og modtagelse af energi og dermed af manifestation
og sansning - og deraf fglgende livsoplevelse - overhovedet vil kunne finde sted.

Det af Jeget etablerede samspil mellem urbegeeret og kontrastprincippet, giver sig i
praksis udtryk i sult- og meettelsestilstandes opstaen og indbyrdes vekselvirkning,
idet de til stadighed aflgser hinanden. Da sulttilstande normalt opleves som en form
for ubehag og meettelsestilstande normalt som en form for behag, kan vi hermed
konstatere at der i og med begreberne behag og ubehag optraeder endnu et stort og
grundlaeggende generalprincip i Jegets tilveerelse. Dette forhold beror
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grundlaeggende p3, at Jeget er i stand til at skelne mellem forskellige sansedata,
frem for alt mellem sult og maettelse, og pa, at det foretraeekker behag frem for
ubehag. Denne omstaendighed bevirker principielt, at Jeget til enhver tid er
motiveret for og gnsker sine sulttilstande aflgst af meettelsestilstande.

Den kendsgerning, at ogsa meettelsestilstande pa et tidspunkt - jaevnfgr f.eks. med
overmaettelse - virker utilfredsstillende og derfor som en form for ubehag, rokker
ikke ved det principielle i situationen: Jeget iveerksaetter pa foranledning af
urbegeeret bevidst den aktivitet, der skal aflgse sulttilstanden, hvorimod det pa et
tidspunkt utilfredsstillende ved maettelsestilstanden er en automatisk fglge af iseer
kontrastprincippets indvirken. (Note 3)

Fer vi gar videre med denne pa sin vis maske lidt vel 'tekniske' udredning af de
faktorer og kraefter, der ligger bag det levende vaesens (Jegets) evne til at skabe den
eftertragtede livsoplevelse, og dermed bl.a. ogsa bag seksualitet, ville det maske
veaere en god idé at give laeseren et koncentreret overblik over, hvad der inden for
rammerne af Martinus' kosmologi i grunden skal forstas ved begrebet et levende
vaesen. Dette ggres formentlig bedst og nemmest ved at gengive et diagram, som pa
grundlag af nogle af Martinus' grafiske symboler er udarbejdet af Per Bruus-Jensen
til brug for dennes enestdende kursus:"X" - en komplet indfgring i Martinus'
kosmologi", bind 1-4.

OBZ @

UBZ
O/®|®|@\G\®

Diagram over det levende vaesens kosmiske grundstruktur, sadan som denne
defineres og opfattes inden for Martinus' kosmologi. Som det ses er trekanten
inddelt i tre vandrette felter og i seks lodrette felter. Det gverste felt symboliserer
ego'et, som er en fremtraedelsesform for universaljeget, som alle levende vaesener
er feelles om. Det mellemste felt med tallet 7, symboliserer overbevidstheden eller
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overbevidsthedszonen (OBZ). Tallet 7 refererer til den syvende kosmiske
grundenergi: moderenergien. Det nederste felt, som er opdelt i seks lodrette felter,
symboliserer underbevidstheden eller underbevidsthedszonen (UBZ). Tallene 1-6
refererer til de seks kosmiske grundenergier eller grundenergilegemer. Laeseren
bedes her erindre sig, at begrebet 'underbevidstheden' skal forstdas som
bevidstheden 'under' overbevidstheden, dvs. som en instans, der i funktionel
henseende er underlagt de kraefter, som virker i overbevidstheden.(Diagrammet
findes i bogen "X" - en komplet indfgring i Martinus' kosmologi", bd. 1, side 307, og
gengives her med velvillig tilladelse fra forleeggeren og forfatteren Per Bruus-Jensen.
(Se endvidere diagrammet nedenfor).

Oversigt over det levende vaesens totale, kosmiske struktur. A svarer til Jeget, B til
evighedslegemet, C til den sjlelige struktur

og C'til den fysiske organisme.

1) kombinationen A+B+C+C ' = det totale levende vaesen i fysisk fremtraeden

2) kombinationen A+B+C = det totale levende vasen i blot parafysisk/andelig
fremtraeden

3) kombinationen B+C+C ' = det totale bevidsthedsapparatur eller det totale udtryk
for princippet "organismen"

4) kombinationen A+B = overbevidstheden eller overbevidsthedszonen (OBZ)

5) kombinationen B+C = "psyken" eller det totale parafysiske apparat

6) kombinationen C+C ' = den komplette underbevidsthedszone (UBZ) alias den
psyko-fysiske organisme

Mellem C og C ' ma man i @vrigt taenke sig koblingslegemet indskudt, altsa den
struktur, der i begge retninger varetager forbindelsen mellem den fysiske organisme
og den parafysiske struktur.

Diagrammet med tekst findes i bogen "X" - en komplet indfgring i Martinus'

kosmologi" , bd. 1, side 424, og gengives her med velvillig tilladelse af forleeggeren
og forfatteren Per Bruus-Jensen.
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"Det psyko-sympatiske anlaeg”

Martinus har i sit livsveerk gjort meget ud af at redeggre for, at det levende vaesens
evne til at skelne mellem behag og ubehag, har sit kosmiske grundlag i samspillet
mellem urbegaeret pa den ene side og kontrastprincippet i dets egenskab af sult- og
maettelsesprincip pa den anden side. Jegets evne til at kende forskel pa behag og
ubehag er ifglge Martinus af fundamental betydning for eksistensen af
vaerdibegreber og vaerdisystemer i tilvaerelsen.

Det er netop pa samvirket mellem urbegeeret og kontrastprincippet, subsidizert sult-
og meettelsesprincippet, og Jegets evne til at skelne mellem behag og ubehag, at det
veeldige organiske system hviler, som Martinus kalder for det levende vaesens psyko-
sympatiske anleeg. Pa dette anlaeg beror i virkeligheden Jegets evne til at skelne
mellem behag og ubehag under enhver forekommende form, lige fra de mindste og
til de stgrste og mest forskelligartede styrkegrader af ekstatisk vellyst til ulidelig
smerte og pine. (Note 4)

Dette organiske anlaeg eller system er ifglge Martinus opbygget af materiale fra
samtlige de sult- og meettelsestilstande, som Jeget gennem sin evige fortid har
gennemlevet og erfaret. Dette materiale er repraesenteret ved summen af
guldkopier og disses koblinger i overbevidsthedsregionen, samt af de sjxlelige
organer eller legemer, forst og fremmest folelseslegemet, i
underbevidsthedsregionen. Det er dette organiske anlaeg eller system, der ligger til
grund for fanomenet seksualisme og dermed for begrebet den hgjeste ild, hvorved
som tidligere naevnt, Martinus forstar behaget som mulighed samt driften mod
oplevelse af behag i praksis.

Det er pa denne baggrund, at Martinus uden forbehold har kunnet fastsla, at
overhovedet alt, hvad der sker i verdensaltet inden for skabelsens og det skabtes
omrade, dybest set er udtryk for seksualisme. Det repraesenterer nemlig alt sammen
det principielle ved k@nsakten, der dybest set er motiveret af leengslen efter behag,
og som former sig som afsendelse og modtagelse af energi. Og det vedrgrer ikke det
principielle i sagen, at bestraebelserne ofte resulterer i alt andet end behag eller
vellyst, men det er en helt anden historie, som vi senere skal se pa. Tilbage bliver, at
den hgjeste ild, altsd driften mod behag, er en central og permanent
motivationsfaktor i Jegets evige tilvaerelse. (Note 5)

Afsendelse og modtagelse af energi

Idet vi pa baggrund af, hvad der er oplyst ovenfor, kan konstatere at seksualismens
kosmiske hovedtema er afsendelse og modtagelse af energi, skal vi i det fglgende se
pa, hvordan polprincippet ligger til grund for opbygningen af Jegets organiske
struktur, altsa den struktur, som Jeget betjener sig af for at kunne ivaerksaette bade
afsendelse af energi eller manifestation og modtagelse af energi eller sansning. Det
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sker primaert i kraft af, at hvert af den sjzelelige strukturs eller underbevidsthedens
andelige legemer gennem dertil szerligt indrettede organer er i stand til at praestere
bade manifestation og sansning i tilknytning til den grundenergi, som de hver isaer er
omsaetningsredskab for. Tyngde- og fglelseslegemerne udggr dog her en undtagelse,
idet fgrstnaevnte legeme i overvejende grad fungerer som manifestationslegeme, og
dermed som redskab for afsendelse af energi, medens sidstnaevnte i overvejende
grad er et sanselegeme og dermed fungerer som redskab for modtagelse af energi.

Det forhold, at de andelige legemer hver for sig er indrettet som redskaber til at
kunne befordre manifestation og sansning pa hver sit saerlige grundenergiomrade,
geelder i princippet ogsa for det fysiske legeme. Men da den fysiske organisme er en
fysisk forleengelse af den samlede sjelelige struktur (jf. med diagrammet ovenfor),
er den derfor indrettet som redskab til at kunne befordre manifestation og sansning
pa samtlige grundenergiomrader.

Den sjxlelige strukturs dobbeltsystem

De andelige legemers evne til at kunne befordre bade manifestation og sansning,
beror som naevnt pa de sarligt indrettede lokalorganer, som de hver iseer er
opbygget af. Pa principielt samme made som tilfeeldet er for det fysiske legeme,
hvor gjne, grer, naese, tunge og det sensoriske nervesystem er lokalorganer for
sansning, medens knogler, muskler, sener og det motoriske nervesystem primaert er
lokalorganer for manifestation.

For hvert af de andelige legemers vedkommende, danner de mange lokalorganer et
sarligt dobbeltsystem, idet hvert legeme i medfgr af sin dobbeltfunktion som
redskab for bade manifestation og sansning, har karakter af et dobbeltlegeme. Men
da den sjalelige strukturs seks andelige legemer i virkeligheden udgegr en organisk
enhed, betyder det at den sjxlelige struktur som helhed ogsa udggr et
dobbeltsystem.

Den sjeelelige strukturs dobbeltsystem viser sig da ved, at den del af systemet, der
fungerer som redskab for manifestation, er organisk knyttet til tyngdelegemet,
medens den del, der fungerer som redskab for sansningen, organisk set er knyttet til
folelseslegemet. Tyngde- og felelseslegemet indtager derfor en central plads som
grundelementer i den sjxlelige strukturs dobbeltsystem.

Den sjeelelige strukturs organiske dobbeltsystem, der varetager dobbeltfunktionen
afsendelse og modtagelse af energi, viser sig netop derigennem at vaere et udtryk
for polprincippet og dermed ogsa som en direkte projektion af dette skabeprincip. |
overensstemmelse hermed, har Per Bruus-Jensen for klarhedens skyld dgbt den del
af dobbeltsystemet, der star for afsendelse af energi og dermed manifestation: det
donative system, af latin donare: at give, og den del af dobbeltsystemet, der star for

125



modtagelse af energi eller sansning: det receptive system, af latin recipere: at
modtage. (Note 6)

Den sjlelige struktur foldet ud i et donativt system (I) og et receptivt System (ll),
hvilket henholdsvis tyngdelegemet (2) og folelseslegemet (3) (skraverede legemer)
danner kerneelementer for. (© 1989 Per Bruus-lJensen: ”X”, bind 4, stik. 4. 17.
Gengivet med forfatterens og forlaeggerens tilladelse).

De andelige legemer og spiralcentrene

Som tidligere oplyst, er hvert af den sjeelelige strukturs (underbevidsthedsomradets)
seks andelige legemer rodfestet i hver sin grundtalentkerne eller hver sit
spiralcenter, som har 'seede' i overbevidstheden eller det hgjpsykiske kraftfelt. Der
findes derfor i alt seks sadanne grundtalentkerner eller spiralcentre, som i
forbindelse med specialorgantalentkerner og erindringstalentkerner og disses
indbyrdes koblinger, tilsammen danner eller udggr sksebneelementet. Det er
desuden de seks spiralcentre, der er ansvarlige for omsatning af moderenergien til
de seks grundenergier. Men i henhold til Martinus forholder det sig sadan, at
dobbeltsystemet for afsendelse og modtagelse af energi, det vi i denne
sammenhang nu har lzert at kende som henholdsvis det donative og det receptive
system, ogsa er rodfaestet i en slags super-overordnede talentkerner i det
hojpsykiske kraftfelt eller overbevidstheden. Men vel at maerke talentkerner, der i
dette tilfeelde hovedsageligt bestar af moderenergi.

Det er disse to overordnede talentkerner, der organisk set formidler polprincippet
og derved for evigt opdeler og sikrer den totale underbevidsthedsstruktur i et
donativt og et receptivt organsystem. Det er i den forstand, at de to overordnede
organiske dannelser skal forstdas som talentkerner. Nemlig den talentkerne, der
formidler viljen til afsendelse af energi, og den talentkerne, der formidler viljen til
modtagelse af energi. Som det ses af hele fremstillingen, er disse to over-
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talentkerner eller overbevidsthedsorganer polaere, hvilket i forbindelse med
sammenhangen mellem begrebet seksualisme pa den ene side og funktionerne
afsendelse og modtagelse af energi pa den anden side, danner baggrunden for, at
Martinus betegner dem som Jegets to seksuelle poler. Disse to seksuelle poler
benavner han henholdsvis som den maskuline pol, eller polen for afsendelse af
energi, og den feminine pol, eller polen for modtagelse af energi. Betegnelser, som i
gvrigt henviser til specielt menneskets erfaring for seksualisme. (Note 7)

"Den hgjeste ild" og orgasmen

Seksualisme vil kort og godt sige dette at dyrke den hgjeste ild, eller la&engslen efter
behagsoplevelse. Denne laengsel har sin rod i Jegets erfaring for behagsoplevelse,
specielt den form for erfaring, der eksisterer i form af den mest udpraegede og
koncentrerede form for behagsoplevelse, der normalt findes, nemlig det seksuelle
klimaks eller hgjdepunktet i den seksuelle tilfredsstillelse, orgasmen.

Det seksuelle klimaks er med andre ord en behagsoplevelse, der formentlig naeppe
findes magen til i det levende vaesens tilvaerelse, hvorfor samme behagsoplevelse
derfor ogsa star for individet som noget af det mest attraktive i livet, og noget, som
det derfor er parat til at saette meget - om ikke alt - ind pa at opna.

Det haenger ifglge Martinus sammen med det forhold, at det seksuelle klimaks i
virkeligheden er udtryk for individets direkte organiske fgling eller kontakt med de
absolut hgjeste lag af Guds bevidsthed, hvilket fgrst og fremmest vil sige lag, der er
repreesenteret ved den guddommelige verden og salighedsriget. Disse to
tilveerelsesplaner eller riger er i henhold til Martinus udtryk for de hgjeste og mest
sublime energikombinationer og -vibrationer, der overhovedet forekommer i Guds
bevidsthed, og som sadanne identificerer han dem med begrebet den hellige and.

Det indebserer med andre ord, at idet individet opnar den seksuelle klimaks,
gennemstrales det af den hellige and, hvilket i virkeligheden vil sige, at det levende
vaesen da i anden mgder sit guddommelige ophav, den evige Fader-Moder. Men
sadan opfatter mennesket i almindelighed jo ikke det seksuelle klimaks, selvom
dette stadig star for det som den hgjeste form for behag, det er i stand til at opna og
opleve. Ja, i bedste fald som en alt overstralende oplevelse, der normalt fylder
individet med glaede og optimisme, og som derved ggr livet vaerd at leve. (Note 8)
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Sammenhangen mellem den sjaelelige struktur og de seksuelle poler. Det donative
system (I) er rodfaestet i den maskuline pol eller polen for afsendelse af energi (til
venstre, meaerket M), medens det receptive system er rodfeestet i den feminine pol
eller polen for modtagelse af energi (til hgjre, maerket F). De to poler ma betragtes
som talentkerner for det donative og det receptive system. (© 1989 Per Bruus-
Jensen: "X", bd.4, stk.4. 19. Gengivet med forfatterens tilladelse).

De to seksuelle poler og polorganer

Det seksuelle klimaks baserer sig ifglge Martinus i virkeligheden pa overordentlig
komplicerede organiske og funktionelle forudsaetninger og forhold. Jeget har nemlig
i al evighed reageret pa fglingen med den hgjeste ild pa den made, at det i intim
tilknytning til de to seksuelle overbevidsthedspoler opretholder et szerligt hgjpsykisk
organanlaeg, der som en organisk forlaengelse af de to f@rstnaevnte, er placeret i det
'hgjeste’ lag af underbevidstheden. Deraf udtrykket hgjpsykisk.

Det naevnte organanlaegs tilknytning til de to seksuelle overbevidsthedspoler er
baggrunden for, at det er relevant at betegne de pagaldende anleeg som pol-
organer. Det er netop disse, der, i samvirke med de to poler, under bestemte
omstaendigheder muligggr det seksuelle klimaks. (Se diagrammet nedenfor)

Der bestar altsa en naer sammenhaeng mellem de to seksuelle poler og de tilhgrende
pol-organer, der udggr grundlaget for det seksuelle klimaks. Pol-organerne danner
sa at sige bro mellem de to seksuelle poler i overbevidstheden og den sjeelelige
strukturs organiske dobbeltsystem i form af underbevidstheden. Det er i den
sammenhaeng vigtigt at notere sig, at pol-organernes funktion som 'bro-forbindelse'
mellem de to overbevidsthedspoler og den sjalelige struktur, ogsa udger en
uundveerlig faktor og forudsaetning for opnaelsen af det seksuelle klimaks. Dette kan
hverken de to overbevidsthedspoler eller de to pol-organer i sig selv afstedkomme.
(Note 9)
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De primzere seksualorganer

Med de to pol-organer som hovedansvarlige for iseer muligheden af det seksuelle
klimaks, er det forhabentlig ikke vanskeligt at forsta, at disse i virkeligheden udggr
det levende vaesens egentlige eller primaere seksualorganer. Det er jo nemlig for det
forste disse to pol-organer, der betinger oplevelsen af det attraede seksuelle
klimaks, og for det andet bestemmer de helt fundamentalt Jegets sympatiske
orientering, nemlig i den forstand, at dette principielt fgler sympati for alt, hvad der
i den sidste ende kan fgre til opnaelsen af det seksuelle klimaks, og antipati mod alt,
hvad der kan forhindre eller direkte true dette.

Sammenhangen mellem de to seksuelle poler og de tilhgrende pol-organer,
grundlaget for det seksuelle klimaks. Polorganerne er vist som den skraverede
cirkelfigur uden om de to seksuelle poler. Det ses, hvordan polorganerne danner bro
mellem den sjalelige struktur og de to seksuelle poler. (© 1989 Per Bruus-Jensen:
"X", bd. 4, stk. 4. 23. — Gengivet med forfatterens tilladelse).

Denne sympati og antipati giver sig udslag eller udtryk i henholdsvis tiltraekning og
frastgdning, der jo som udtrykkene umiddelbart siger, henholdsvis betyder at blive
eller fgle sig tiltrukket af noget, og at blive eller fgle sig frastpdt af noget. | denne
forbindelse vil laeseren sikkert erindre sig, at det tidligere er blevet naevnt, at
princippet tiltraekning-frastgdning har principielle ligheder med elektrostatikkens
grundlag og lovmaessigheder. Her skal vi derfor ganske kort skildre, hvori den
principielle overensstemmelse med de forhold, der gor sig geeldende i forbindelse
med kgns- eller kaerlighedslivet, bestar.

Men som tidligere antydet, er spgrgsmalet om tiltraekning og frastgdning og i gvrigt
ogsa om det seksuelle klimaks ikke sa enkelt og ligetil en sag, som det maske
umiddelbart kunne lyde til at veere. Det haenger ifglge Martinus sammen med den
omstaendighed, at der bestar en seerlig relation mellem de to overbevidsthedspoler
og de to seksuelle polorganer eller psyko-sympatiske anleeg. De sidstnaevnte har
nemlig ikke karakter af et maskulint polorgan, der er knyttet til den maskuline pol,
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og et feminint polorgan, der er knyttet til den feminine pol. Forholdet er i
virkeligheden betydeligt mere kompliceret og - det tgr nok siges - raffineret. (Note
10)

Det seksuelle klimaks eller orgasmen

Vedrgrende selve det seksuelle klimaks, beror dette psykisk set pa et szerligt samspil
mellem de to polorganer, idet de behagsfornemmelser, som Jeget modtager
gennem det ene polorgan, ved hjzelp af det andet polorgan bliver i stand til at stille
bevidstheden ind pa en ganske bestemt mental tilstand eller 'bglgelaengde'
(vibrationshastighed). Denne tilstand eller 'bglgeleengde' forplanter sig via den
sjelelige struktur til det andet polorgan, saledes at et slags kredslgb etableres
mellem de to polorganer, hvorved behagsfornemmelserne, Jeget oplever og
fokuserer p3, i stigende grad forstaerkes, for pa et tidspunkt at antage karakteren af
klimaksoplevelse.

Martinus' pointe er her, at klimaksoplevelsen bliver muliggjort af, at det polorgan,
der fungerer som modtager af behagsfornemmelserne, gennem det til lejligheden
etablerede kredslgbs-samspil med det 'assisterende’ polorgan, er blevet bragt til at
svinge eller vibrere i takt med de tidligere naevnte hgjeste energikombinationer i
Guds bevidsthed.

Polorganerne i deres fremtreeden som antenne og kondensator for hinanden i
forbindelse med etableringen af seksuelt klimaks. Her taenkes det feminine polorgan
i rollen som antenne (meerket A), medens det maskuline polorgan fungerer som
kondensator (maerket K). Deres indbyrdes virksomhed med karakter af et kredslgb
via den sjalelige struktur er vist ved korresponderende pile. (© 1989 Per Bruus-
Jensen: "X", bd. 4, stk. 4. 26.- Gengivet med forfatterens tilladelse).

| praksis opnas den seksuelle klimaks i henhold til Martinus’ principielt pa den made,
at Jeget pa given foranledning modtager almindelige behagsfornemmelser via de
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ydre sanseoplevelser, som 'opfanges' af den sjelelige strukturs fglelseslegeme, og
derigennem af det polorgan som ved den lejlighed fungerer som modtager, og som
da er tilknyttet den sjeelelige strukturs fglelseslegeme (det receptive system). Denne
situation aktiverer automatisk det andet polorgans medvirken i processen, hvilket
forer til en stimulering og forstaerkning af behagsfornemmelserne, i praksis den
fysiske sa vel som psykiske pirringsvirksomhed.

Under forudsaetning af, at Jeget fastholder og @¢ger denne pirringsvirksomhed og
koncentrationen omkring den leenge nok, bringes svingnings-spaendingstilstanden i
modtager-polorganet efterhdanden mere og mere pa beglgeleengde med de
svingnings- og spaendingstilstande, der gor sig geldende i de hgjeste lag af den
guddommelige bevidsthed. | den givne situation begynder Jegets fgling med disse
bevidsthedslag almindeligvis som momentane, kortvarige kontakter med disse lag,
der yderligere ansporer det assisterende polorgan til forstaerket medvirken, hvorved
modtager-polorganet bringes i en svingnings- og spandingstilstand, der af Jeget
opleves som en fglelsesmaessigt sa koncentreret tilstand eller ekstase, at denne i
heldigt fald til sidst fgrer til et uovertruffent klimaks. (Note 11)

Det er dette klimaks, som i bedste fald har karakter af en behags- eller
salighedsoplevelse, der overgar alt andet, det levende vaesen, subsidizert
mennesket, er i stand til at tilvejebringe og opleve. At mennesket i almindelighed
derimod ikke oplever dette kortere eller lengere varende klimaks i dets kosmiske
natur, nemlig som det eller de guddommelige gjeblikke, hvor det gennemstrales af
den hellige ands energier og kreefter, haenger ifglge Martinus sammen med
menneskets aktuelle udviklingssituation.

Denne situation er bestemt af, at mennesket for tiden befinder sig pa et trin i den
kosmiske udviklingsproces, hvor det forelpbigt kun kender den form for seksuelt
klimaks, som kan opnds gennem den ene af de to principielle 'adgangsveje’, der kan
fore til dette, nemlig den form for klimaks, der kan opnas uafhangigt af dagsbevidst
intuitionsvirksomhed.

Det er i den sammenhang vigtigt at understrege, at de to polorganer gensidigt er i
stand til at kunne fungere som modtager og 'assistent' for hinanden. Men da de to
polorganer ikke fungerer pa samme made, bevirker dette at det principielt er muligt
at etablere to forskellige former for seksuelt klimaks, beroende pa hvilket af de to
polorganer, der i det givne tilfelde spiller 'hovedrollen' som modtager af
behagsfornemmelserne.

Polorganernes funktioner

De to underbevidstheds-polorganers praktiske betydning ligger i, at de hver isaer er
udpreaeget sensitive over for behags- og ubehagsfornemmelser, som de til dels selv
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muliggar. Desuden fungerer de pa foranledning af diverse behagsfornemmelser som
en slags 'batterier' for opladning og afstemning af en spaendingstilstand, som i givet
fald bringer dem pa bglgelaengde med dé szerlige, guddommelige energier, der
udger en vaesentlig del af grundlaget for oplevelsen af den seksuelle klimaks eller
ekstase.

Den afggrende forskel mellem de to polorganers respektive funktionsmade ligger i,
at det ikke er de samme behagsmomenter, de er fglsomme over for. Det ene
polorgan er nemlig kun pavirkeligt af behagsfornemmelser, der formidles via
sansning fra neden, dvs. behags-fornemmelser, der hidrgrer fra stofside-momenter,
herunder emotionelle momenter. Omvendt er det andet polorgan udelukkende
pavirkeligt af behagsfornemmelser, der formidles via sansning fra oven, dvs.
behagsmomenter, der hidrgrer fra andelige momenter eller livssidedata. (Se
nedenfor).

De to polorganers saerpraeg medfgrer primazert, at de er forbundet med hver sit
specielle omrade af den sjalelige strukturs to organiske storomrader, som vi
tidligere har laert at kende henholdsvis under betegnelserne det receptive system,
som sarlig formidler sansning, og det donative system, der seerlig formidler
manifestation. Men begrebet sansning omfatter som allerede antydet to principielle
sansemetoder eller mader, hvorpa sansning kan finde sted. Disse to sansemader
kalder Martinus henholdsvis for "sansningen fra neden" og "sansningen fra oven".

"Sansningen fra neden"”

Ved begrebet sansningen fra neden, som isaer befordres af den sjxlelige strukturs
folelseslegeme, forstar Martinus den form for sansning, der hidrgrer fra
livsoplevelsens 'ydre', fysiske side, den sakaldte stof-side, - han kalder den ogsa for
sansningen pa tvaers af materien, dvs. en rum-tid-dimensionel sansning (herom
senere) - og som sansnings- eller oplevelsesmassigt resulterer i komplekset af
emotioner og sansekvaliteter (fglelser, fornemmelser, farver, lyde, dufte, m.v.). Det
er altsd med andre ord den sansemetode, som er beroende pa det eksterne
sanseapparatur, et begreb, der bl.a. omfatter de ydre, fysiske sanseorganer: gjne,
grer, naese osv. Vi skal imidlertid senere vende tilbage til og se narmere p3, at
begrebet det eksterne sanseapparatur daekker over betydeligt andet og mere, end
de fysiske sanser. (Note 12)

"Sansningen fra oven"

Ved begrebet sansningen fra oven, som isaer befordres af den sjeelelige strukturs
intuitionslegeme, intelligenslegeme og hukommelseslegeme, forstar Martinus den
form for sansning, der hidrgrer fra livsoplevelsens 'indre’, andelige eller parafysiske
side, den sakaldte livsside, - han kalder den ogsa for sansningen pa langs af
materien, dvs. en ikke-rum-tid dimensionel sansning (herom senere) - og som
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sansnings- eller oplevelsesmassigt resulterer i Jegets forstaelse af det, stofsiden
med sine diverse sansedata andeligt set 'betyder', dvs. dens mening, veerdi eller
betydning.

Det er ikke mindst i denne forbindelse, at Jegets erindringskartotek optreeder med
dets indhold af individets samlede sum af erfaringer fra indevaerende spiralafsnit, i
form af erindringstalentkerner i overbevidsthedsomradet (skeebneelementet). Vi
skal dog ikke ga dybere ind pa sansningens problematik her, men blot naevne, at der
findes to hovedformer for sansning fra oven, nemlig én form, hvor denne sansning
foregar uden intuitionsenergiens medvirken, og én form, hvor den foregar med
denne grundenergis specielle medvirken. Det er sarlig i forbindelse med den
sidstnaevnte form for sansning fra oven, at begreber som evighed, guldkopier og
visdomsocean er relevante og kommer ind i sammenhangen. (Note 13)

Imidlertid er hovedpointen i sammenhangen, at de to st polorgan-kombinationer
danner grundlag for hver sin form for seksualisme, hvoraf som naevnt kun den
emotionelt betonede seksualisme er kendt af mennesket. Derimod er samme
menneske i almindelighed fortsat ubekendt med den intellektuelt betonede
seksualisme. Den fgrstnaevnte befinder sig i et afhangighedsforhold til dén
sansestruktur, der isar er ansvarlig for den fa&enomenologiske livsoplevelse samt
folelseslivet. Det skal fremhaeves, at ifglge Martinus er overhovedet al livsoplevelse
faanomenologisk og dermed i en vis forstand illusionistisk (herom senere). Den
sidstnaevnte form for seksualisme befinder sig derimod i et afhangighedsforhold til
den sansestruktur, pa hvilket det intellektuelle liv er beroende.

Det emotionelle og det intellektuelle polorgan

Disse to indbyrdes forskellige afhsengighedsforhold mellem polorganerne og
sansestrukturerne indbyrdes, udggr baggrunden for at Martinus har givet de to
polorganer henholdsvis tilnavnet den emotionelle pol, som altsa er ansvarlig for den
emotionelle seksualisme, og den intellektuelle pol, der svarer for den intellektuelle
form for seksualisme. Det er lige praecis dette st polorganer, der henvises til, nar
talen er om begrebet det psyko-sympatiske anlzeg.

Desuden er det netop med indfgrelsen af de to naevnte kosmiske begreber i
fremstillingen, dvs. det emotionelle polorgan og det intellektuelle polorgan, at vi er
kommet i bergring med nogle af de maske allervigtigste faktorer og samtidig et af de
mest betydningsfulde emner i Martinus' Kosmologi. Det vil formentlig uden videre
fremga af den fglgende beskrivelse af de to ovennaevnte polorganers specielle
relationer til de to overbevidsthedspoler. (Note 14)

Det indbyrdes forhold mellem de to overbevidsthedspoler, den maskuline pol og
den feminine pol, og de to underbevidstheds-polorganer, det emotionelle polorgan
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og det intellektuelle polorgan, er nemlig helt specielt og lader sig ikke umiddelbart
udlede af selve begreberne. For at kunne forsta det i gvrigt periodisk skiftende
tilknytningsforhold mellem de to poler og polorganer, er det ngdvendigt at inddrage
en ny og afggrende faktor og et nyt og omfattende begreb i fremstillingen.

Dette begreb og denne faktor kalder Martinus for "det seksuelle dobbeltkredslgb",
og herved forstar han et kredslgb, inden for hvilket alle det seksuelle temas
principielle muligheder kommer til udfoldelse og bliver ligeligt oplevet af individet.
Der er endvidere det helt specielle ved dette dobbeltkredslgb, at det er udtryk for et
af de store og afggrende traek ved livets kosmiske grundplan, som han ogsa kalder
for "den evige verdensplan". (Note 15)

Kommentar: Et kosmisk faenomen som ”“det seksuelle dobbeltkredslgb” har
naturligvis ingen gyldighed set i ét-livs-hypotesens perspektiv. Men indenfor
rammerne af Martinus' kosmologi, er det logisk, at et sddan dobbeltkredslgb ma
forekomme, for at den fuldstaendige ligestilling og retfeerdighed i de levende
vaeseners tilvaerelse kan finde sted. Men en veaesentlig pointe i ét-livs-hypotesen er
jo netop, at den fuldsteendige ligestilling og retfaerdighed i de levende vaseners
tilvaerelse efter en hel del at demme faktisk ikke finder sted.

Relationen mellem de to poler og de to polorganer

Som naevnt eksisterer der ikke noget fast eller permanent tilhgrsforhold mellem de
to poler og de to polorganer, idet de ifglge Martinus forholder sig til hinanden pa en
made, der fgrer til dannelsen af netop det seksuelle dobbeltkredslgb. Hvordan det
gar til i praksis, skal jeg i det fglgende kapitel sgge at redeggre for sa enkelt og klart,
som det er mig muligt. Men jeg vil dog her benytte lejligheden til endnu engang at
henvise den specielt interesserede laeser til selve kilden til denne fabelagtige og
storsldede beskrivelse af det seksuelle kosmiske 'drama’', nemlig Martinus' egne
vaerker, eventuelt suppleret med Per Bruus-Jensens bidrag i form af en supplerende
systematisk fremstilling af samme emne. (Note 16)

Som tidligere naevnt afhaenger det seksuelle klimaks af begge polorganers og deres
respektive sansestrukturers medvirken, men der bestar samtidigt den mulighed, at
et seksuelt klimaks kan etableres og opleves sa vel gennem det ene som det andet
polorgan, hvilket giver anledning og adgang til to former for seksuel ekstase. Den
ene mulighed giver det emotionelle polorgan adgang til, og den anden mulighed er
det intellektuelle polorgan ansvarlig for.

Indtil videre er det dog kun muligt for mennesket i almindelighed at etablere og
opleve det seksuelle klimaks via det emotionelle polorgan, hvorimod det i henhold
til Martinus forholder sig sadan, at menneskets mulighed for at kunne benytte sig af
det intellektuelle polorgan til at opna seksuelt klimaks, vil komme inden for
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reekkevidde i lgbet af en overskuelig fremtid. Det haenger isser sammen med den
igangverende, specielle  humane udvikling, Martinus betegner som
polforvandlingen, som indgar i det seksuelle dobbeltkredslgb, og som vi snart skal
gore os bekendt med.

Imidlertid har et feenomen som ”“talentkerner” vaeret nsevnt sa ofte, iseer i dette
afsnit, at nogle laesere maske kunne fgle behov for at fa forklaret, hvad der mere
praecist skal og kan forstas ved begrebet. Derfor skal vi i det fglgende afsnit
beskaeftige os med "“talentkerneprincippet”, fgr vi gar videre med udredningen af de
uhyre interessante og — det ma tilstds — komplicerede og derfor vanskeligt
forstaelige analyser omkring seksualisme. Via hjemmesidemenuen har laseren hele
tiden mulighed for at veksle mellem og vende tilbage til de forskellige afsnit, som
maske i seerlig grad gor krav pa interesse og opmaerksomhed. (Citat slut)

Kommentar: Her skal skyndsomts indfgjes, at talentkernerne er blevet grundigt
omtalt tidligere ovenfor, hvorfor der ikke vil vaere grund til at gentage emnet her.
Derimod vil der veere god grund til endnu engang at konstatere og papege, at efter
min opfattelse strider ét-livs-hypotesen ikke imod det vaesentlige og principielle i
Martinus' (og Per Bruus-lensens) geniale skildring af “det seksuelle polprincip”.
Derfor vil vi roligt kunne fortsaette denne lange odyssé med at omtale det nok sa
vigtige emne i Martinus' kosmologi, som han selv betegner som “den seksuelle
polforvandling”.

Det skal i @gvrigt allerede her pa forhand indskydes og fremhaeves, at selv om
Martinus' skildring af “den seksuelle polforvandling” forudsaetter og er betinget af
den proces, han betegner som “den kosmiske indvikling og udvikling”, en proces, der
ifglge hans kosmologi principielt gentager sig igen og igen i al evighed, vil jeg mene,
at det principielle og vaesentlige i “den seksuelle polforvandling” ogsa er gyldigt set i
ét-livs-hypotesens betydeligt mindre perspektiv. Den naevnte forvandling kan
udmeerket taenkes at forekomme genetisk fra individ til individ og fra slaegt til sleegt.

Men det ma indremmes, at dette mindre perspektiv jo ikke har plads til at rumme
de store kosmiske visioner, som Martinus har set for sig og brugt et langt liv til at
skrive og fortxlle om. Alligevel vover jeg at fastholde ét-livs-hypotesen”, som i
stedet tolker Martinus' visioner, analyser og facitter i et sekuleert historisk
perspektiv. Det sker i form af menneskehedens fysiske, samfundsmaessige og
kulturelle og dermed ogsa psykologiske historie fra slaegt til sleegt og fra
kulturperiode til kulturperiode.

Inden vi fortseetter med en narmere redeggrelse for, hvad den seksuelle
polforvandling betyder for bade det enkelte menneske og for menneskeheden, skal
her fortxelles om et nok sa vigtigt emne i relation til den netop nesevnte
polforvandling:
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De to polers og polorganers indbyrdes relationer

Det kan indledningsvis fastslas, at det ifglge Martinus er en ufravigelig kosmisk
grundregel, at det emotionelle polorgan med tilhgrende sansestruktur hos
hankgnsvaesener altid er knyttet til den maskuline pol. Da den sidstnaevnte er sade
for det levende vaesens udadrettede aktivitet og dermed for dets afsendelse af
energi (manifestation), er vi hermed stillet over for en donativ seksualtype.

For hunkgnsvaeseners vedkommende forholder det sig lige modsat, idet det
emotionelle polorgan i disses tilfeelde altid vil vaere forbundet med den feminine
pol. Da denne jo er seede for det levende vaesens indadrettede aktivitet og dermed
for dets modtagelse af energi (sansning), er der derfor tale om en receptiv
seksualtype.

{ b { Y
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Hankgnsvaesenets totale polkombination: 1) det emotionelle polorgan (den aflange
trekant med spidsen pegende nedad mod 'Em' i feltet pa figuren til venstre) plus
apparatet for sansning fra neden er forbundet med den maskuline pol (maerket 'M'),
der er maksimalt udviklet; 2) det intellektuelle polorgan (den aflange trekant med
spidsen pegende nedad mod 'Int' i feltet pa figuren til venstre) plus apparatet for
sansning fra oven er forbundet med den feminine pol, der er mere eller mindre
latent.

Hunkgnsvaesenets totale polkombination: 1) det emotionelle polorgan (den aflange
trekant med spidsen pegende nedad mod 'Em' i feltet pa figuren til hgjre) plus
apparatet for sansning fra neden er forbundet med den feminine pol (maerket 'F'),
der er maksimalt udviklet; 2) det intellektuelle polorgan (den aflange trekant med
spidsen pegende nedad mod 'Int' i feltet pa figuren til hgjre) plus apparatet for
sansning fra oven er forbundet med den maskuline pol, der er mere eller mindre
latent.

(Diagrammer og tekst er med mindre tilfgjelser til sidstnaeevnte gengivet fra © 1989
PB-J: "X", bd. 4., stk. 4. 43.)

Personlig vil jeg indskyde, at det selvfglgelig kreever en god portion fantasi at
‘'omsaette' diagrammer, som de ovenfor viste, til faktisk virkelighed. Men selv om
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forholdet mellem poler og polorganer er et subtilt emne, er det dog vigtigt, at man
efter bedste evne gor sig klart, hvad sagen drejer sig om.

Idet den maskuline pols kosmiske tendens er udadrettet i form af afsendelse af
energi = manifestation = donativ, og den feminine pols er indadrettet = modtagelse
af energi = sansning = receptiv, kan det fglgelig konstateres, at det er indflydelsen
fra de to overbevidsthedspoler, der fgrer til dannelsen af to forskellige seksualtyper
eller kgn.

Dette lovbundne forhold vedrgrende den emotionelle seksualisme, er de to
polorganer til enhver tid undergivet. Men i og med kendskabet til den emotionelle
seksualismes organiske grundlag, er det forhabentlig muligt at forsta, hvorfor
hankgnnets forhold til hunkgnnet i reglen er kendetegnet ved relativt stgrre fysisk
styrke og muskelkraft og ved aggressiv tilbgjelighed til at ville underlaegge sig den
'vdre' verden, for dermed at kunne herske og regere. Dette forhold hanger for
hankgnnets vedkommende sammen med dén organiske omstaendighed, at den
maskuline pol iseer samvirker med den sjxlelige strukturs tyngde- legeme, som jo
bl.a. netop er kendetegnet ved tyngdeenergiens dynamiske og udadfarende kraft.
Omvendt er hunkgnnet praeget af relativt mindre fysisk styrke og muskelkraft, og
dets forhold til hankgnnet er i reglen kendetegnet ved tilbgjelighed til og stort talent
- i mange tilfeelde 'snilde’ - for at 'underordne' sig hankgnnet (manden) og appellere
om hans beskyttelse og tryghed i videre forstand.

Disse saerpraeg haenger for hunkgnnets vedkommende sammen med det forhold, at
den feminine pol organisk isar samvirker med den sjxlelige strukturs
folelseslegeme, der jo ved sit tilknytningsforhold til fglelsesenergiens 'passive’,
'sammentraekkende’ og indadrettede kraft netop bibringes sine seerlige
karakteristika. (Note 1)

Konsrollerne

De to k@nspraeg, hankgn og hunkgn, og disses forhold til eget kgn og modkgnnet, er
altsa i henhold til Martinus ikke en rollefordeling eller et 'rollespil', som mere eller
mindre er patvunget eller pafgrt de levende vaesener i form af henholdsvis hankgn
og hunkgn eller mand og kvinde, sadan som det i nyere tid er blevet haevdet af
kulturradikale og rabiate politiske filosofier. Kgnspraegene er ifglge Martinus
grundlaeggende naturgivne, men i en noget anden forstand end nutidige, rabiate
k@nsrolle-debattgrer almindeligvis forestiller sig.

Det skal dog medgives kritikerne af den 'naturgivne arsagssammenhang' mellem

kgnnene, at det kun er med forbehold, at de ovennavnte kgnspreeg og
karakteristika for henholdsvis hankgn og hunkgn er geeldende. Dels gives der
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undtagelser i naturen, hvor det f.eks. i insekternes verden i nogle tilfalde er
hunnen, der er det staerke kgn og hankgnnet det modsatte.

Saledes gives der bl.a. hos bierne szrlige forhold, som er bestemmende for kgnnet,
men som ikke har lighed med de almindeligt kendte relationer mellem kgnnene.
Inden for pattedyrenes verden ser man ogsa forskellige undtagelser, som f.eks. hos
Igverne og lignende rovdyr, hvor det iseer er hunnerne, der jager og sgrger for
afkommets opdragelse og beskyttelse. Men i brunsttiden og i
parringssammenhang, er det hannerne, der er de aggressive og aktive, medens
hunnerne normalt er 'passive' og i bogstaveligste forstand underlaegger sig det
steerke kgn.

| menneskets verden finder man ogsa afvigelser fra det normale eller almindelige
kgnsrollemgnster, idet der hos visse natur- og stammefolk har hersket sakaldt
matriarkat (kvindestyre). Dette er dog efter alt at dgmme snarere en sjalden
undtagelse, end det er nogen regel, og haenger formodentlig sammen med helt
specielle forhold, som f.eks. underskud af maend. P4 samme made med flerkoneri,
som delvis er socialt og kulturelt betinget, men som oprindeligt maske kan vaere
forarsaget af overskud af kvinder.

Endelig er der den form for afvigelse fra det normale forhold mellem de to kgn, som
kaldes homoseksualitet eller bgsser og lesbiske. Der forekommer desuden en raekke
andre seksuelle afvigelser fra normen, som f.eks. paedofili, sadomasochisme,
sodomi, fetichisme, nekrofili m.m., som psykologien og psykiatrien almindeligvis
mener skyldes uheldige arsager i barndommen, men som biologien snarere mener
skyldes genetiske forstyrrelser, og nogle hjerneforskere tilskriver specielle forhold i
hjernen.

Martinus giver imidlertid en noget anden og pa sin vis dybere arsagsforklaring pa
homoseksualitet sa vel som pa de gvrige seksuelle afvigelser fra normen, end bade
psykologien, psykiatrien, biologien og hjerneforskningen, hvilket vi skal se pa senere.

Til trods for de naevnte afvigelser fra det normale kgnspraeg og normal seksuel
orientering og praksis, er der dog ikke noget som tyder pa, at Martinus' analyser af
det seksuelle polprincip med de to poler og polorganer, og af den emotionelle
seksualisme med hvad deraf videre fglger, ikke skulle vaere gyldige. Eller i det
mindste er jeg ikke blevet orienteret om det, hvis det skulle vaere tilfeeldet. Det er
med andre ord indtil videre min overbevisning, at de kosmiske analyser i alt
vaesentligt er gyldige, ogsa pa dette vigtige emneomrade. Derfor vil vi nu ga videre i
denne fremstilling af Martinus' analyser over den emotionelle seksualisme og dens i
det hele taget vidtraeekkende konsekvenser. (Note 2)
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Den emotionelle seksualismes klimaks

Selvom de to polorganer, som tidligere naevnt, kan betegnes som det levende
vaesens primare kgnsorganer, er de i henhold til Martinus dog ikke i sig selv i stand
til at fremkalde seksuelt klimaks. Derfor er de ulgseligt tilknyttet det egentlige
sanseapparat i form af den sjxlelige struktur, som dels kan praestere sansning fra
neden og dels sansning fra oven.

Som naevnt vil det emotionelle polorgan altid vaere forbundet med den del af
sansestrukturen, som er preeget af det emotionelle legeme, altsa fglelseslegemet,
og dets virksomhed, der er ansvarlig for sansningen fra neden (sansningen af livets
'stofside’, dvs. rum-tid-hastigheds-dimensionelle faenomener og data).

Men til etableringen af det seksuelle klimaks kraeves desuden forekomst og
medvirken af specielle sanseorganer i underbevidsthedsregionen, der er seerligt
indrettede til at samarbejde med polorganerne i faxlles bestreebelse pa at
frembringe det af Jeget sa steerkt attrdede seksuelle klimaks. Sadanne
specialorganer, der henhgrer under apparatet for sansning fra neden og som star i
den emotionelle seksualismes tjeneste, forefindes pa det andelige plan i form af
folelseslegemet, og pa det korresponderende fysiske plan i form af de primaere
k@nsorganer. Det er dog her vigtigt at ggre sig klart, at selv om netop k@gnsorganerne
spiller en central rolle for opnaelsen af det seksuelle klimaks, sa er det ifglge
Martinus ikke det fysiske kgnsorgan i sig selv, der frembringer dette klimaks. Det ggr
derimod et hgjpsykisk polorgan, som kgnsorganet via fglelseslegemet star i
forbindelse med, i dette tilfaelde det emotionelle polorgan, der derfor kan opfattes
som hgjpsykisk pendant til det fysiske kgnsorgan. (Note 3)

Det intellektuelle polorgan

Imidlertid oplyser Martinus, at opnaelsen af det seksuelle klimaks yderligere kraever
medvirken af endnu en ngdvendig faktor, og denne udggres af det intellektuelle
polorgan. Det haenger dels sammen med, at klimaks i vaesentlig grad opnas gennem
en bevidsthedsproces, og dels med, at det er en ngdvendig forudsaetning for
opnaelsen af klimaks, at netop dette polorgan bringes i en svingnings- og
spaendingstilstand, som er i resonans med og giver indslag af dé guddommelige
energier, hvoraf oplevelsen af den seksuelle orgasme rent faktisk afhaenger.

Det seksuelle klimaks forudsezetter altsa medvirken af bade emotionel og intellektuel
aktivitet fra det levende vaesens side, og ikke mindst for menneskets vedkommende,
for at kunne etableres, og der stilles tilmed krav om, at denne aktivitet skal
indeholde i hvert fald et minimum af de kvaliteter, der svarer til kvaliteten af de
guddommelige energier.
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Men netop i den forbindelse er mennesket og isaer dyret vanskeligt stillet, fordi de
intellektuelle anleeg selv i bedste fald er sa uudviklede og svage, at
intuitionsenergien endnu ikke er under viljens kontrol og derfor kun optraeder
tilfeeldigt og i sporadiske glimt. Dertil kommer, at fglelseslivet relativt set er lavt og
primitivt, idet det i overvejende grad er egoistisk og ikke levner megen plads for de
altruistiske og humane fglelser, som betinger den viljestyrede intuition.

Dette betyder strengt taget at man ikke skulle forvente, at der hos dyret og det
jordiske menneske forekommer de ngdvendige forudsatninger for opnaelsen af det
seksuelle klimaks. Men dette klimaks ved man og kan iagttage er en kendsgerning
hos begge vasenstyper. Fglgelig ma der altsa findes en anden mulighed, for at
individets sansestruktur kan komme i kontakt med de betingende hgje
guddommelige energier. Spgrgsmalet lyder derfor: Hvad er det lige praecis for en
faktor, der kompenserer for eller ligefrem erstatter manglen pa hgje emotionelle og
intellektuelle egenskaber, som eksempelvis den betydningsfulde intuitionsfunktion?

En kompenserende faktor

Hertil svarer Martinus klart og enkelt, at den kompenserende faktor udggres i dette
tilfeelde af instinktlegemet, men vel at maerke mere pracist dettes medvirken og
funktion i det sanseapparat for sansning fra oven, som er tilknyttet det intellektuelle
polorgan. Vi skal dog ikke her komme naermere ind pa, hvordan instinktlegemet
fungerer i sammenhangen, men blot pege pa, at dets medvirken som
kompenserende faktor iseer haenger sammen med, at det sa at sige har forbindelse
'bagud' til kilden til de ekstaseenergier, hvoraf det seksuelle klimaks afhsenger,
nemlig summen af de personligt vundne erfaringer og erindringer fra det
tilbagelagte spiralafsnit, men omdannet til guldkopier.

Som vi tidligere har hgrt om, er disse guldkopier 'oplagrede’ i visdomsoceanet, der
er en 'statisk' eller 'potentiel' afdeling eller 'lag' af det tilvaerelsesplan, Martinus
kalder den guddommelige verden. Denne 'graenser' op til salighedsriget, som det
nuveerende menneske og dyr ogsa opholdt sig i og passerede igennem i sin tid, pa
vej mod en ny fysisk tilvaerelse, der begyndte i mineralriget og som via planteriget
fortsatte i dyreriget, hvortil det jordiske menneske endnu hgrer.

Men under deres respektive fortidige ophold i salighedsriget, kunne mennesket og
dyret hver isaer beskeeftige sig dagsbevidst og viljemaessigt med det naevnte
guldkopimateriale, som forela i form af foraedlede erindringskopier af de oprindeligt
tilgrundliggende oplevelser og erfaringer. Men i lgbet af involutionen via mineral-,
plante- og dyreriget og efterhanden som det sidstnaevnte med dets barske livsvilkar
lagde stadig stgrre beslag pa vaesenernes opmaerksomhed og kraefter, kom dette
guldkopimateriale til at repraesentere den tabte lys- og keerlighedsverden eller "den
tabte horisont" fra urtiden.
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Dette er altsa ifglge Martinus baggrunden for instinktlegemets automatiske tilgang
til den personlige sum af guldkopier, og det er takket vaere denne, at mennesket og
dyret aner og fornemmer de besleegtede hgje guddommelige vibrationer og
energier, nar dets primaere fysiske kgnsorganer pavirkes under forspillet og samlejet
eller parringen, og hvis intensitet kulminerer under orgasmen.

Der er naturligvis meget andet og mere, der kunne siges om og bidrage til at belyse
og karakterisere den emotionelle seksualisme, men det ville fgre for vidt at komme
narmere ind pa dens mange store og interessante aspekter i denne forbindelse. Her
ma jeg endnu engang henvise den specielt interesserede laeser til kilden til denne
fremstilling. (Note 4) H1-11. Emotionel og intellektuel seksualisme— om de to
grundformer for seksualisme.

For at undga at gentage, hvad jeg allerede for laeengst har skrevet om emnet, vil jeg
her citere fra artiklen H1-13. Introduktion til "Den seksuelle polforvandling” — den
'vagne’ og den ‘sovende’ seksuelle 'pol’:

Mennesket og den seksuelle polforvandling

(Citat) | dette kapitel skal vi se pa nogle af de faktorer, der er bestemmende og
afggrende for individets forvandling fra egentligt dyr til rigtigt menneske, og p3,
hvordan den til grund liggende seksuelle polforvandlingsproces indvirker pa
menneskets sympatiske og seksuelle orientering og adfeerd, samt pa dets udvikling,
bevidsthedsliv og adfeerd i det hele taget.

Som tidligere omtalt indvikler det levende vaesen sig i materien eller den fysiske
verden fra salighedsriget via mineralriget, planteriget og dyreriget, hvortil det
jordiske menneske endnu hgrer, og hvorfra det ifglge Martinus er i feerd med at
udvikle sig frem til en vaesenstilstand, der kvalificerer det til at henhgre under "det
rigtige menneskerige"s domaene. Dette rige er fgrst sa smat ved at begynde at
manifestere sig her pa jorden i vor tid, men vil i henhold til de kosmiske analyser
blive udviklet og etableret pa de jordiske kontinenter i Igbet af de kommende tre
tusinde ar.

Ifglge Martinus' kosmiske analyser udggr jordmennesket - Martinus betegner
konsekvent mennesket som "jordmennesket" eller "det jordiske menneske", dels for
at skelne fra det egentlige dyr, og dels som modsatning til "det rigtige menneske" i
"det rigtige menneskerige" - et overgangsveesen mellem dyr og menneske, et
vaesen, der endnu i stor udstraekning beaerer dyrerigets livsvilkar og traditioner i sig,
men hvis laengsler og hab i realiteten er rettet mod det forelgbige Utopia, som isaer
menneskehedens andelige elite altid har set for sig. Dette Utopia er ifglge Martinus
identisk med det rigtige menneskerige, hvorfra store kulturelle fornyere og andelige
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vejledere, som eksempelvis Moses, Krishna, Buddha, Jesus og Muhammed, som
hver til sin tid blev udsendt af det guddommelige skabeprincip (Gud) i egenskab af
verdensgenl@gsningsprincip og forsyns- eller foreeldre- og beskyttelsesprincip, for at
inspirere menneskeheden til langsigtet at andre kurs og malseetning. (Note 1)

Skabeprincippets mgrke og lyse udstraling

| henhold til Martinus udggr det guddommelig skabeprincip den fundamentale basis
for al udvikling og oplevelse af livet, sadan som dette udfolder sig indenfor hvert af
de kosmiske udviklingsafsnit, vi allerede har lzert at kende under betegnelsen
"spiralafsnit". Et sadant "afsnit" eller storkredslgb udggr netop en helhed, indenfor
hvilken alle verdensaltets fundamentale og fgrende faktorer og principper kommer
til ligelig udfoldelse.

Indenfor denne helhed viser det guddommelige skabeprincip sig med to indbyrdes
modsatte tendenser, som gensidigt betinger og forudseetter hinanden, idet den ene
tendens dominerer og er fgrende i f@rste halvdel af spiralafsnittet, medens den
anden tendens er fgrende og dominerende i anden halvdel af samme spiralafsnit.
Disse lovmaessigheder er de levende vaesener undergivet, og som fglge deraf
kommer disses oplevelse af livet indenfor hvert af de to spiralhalvdele til at forme
sig som direkte modsaetninger. (Note 2)

Pa ovenstdende enkle og illustrative diagram vises forholdet mellem
spiralkredslgbets indviklingsbue (A) og udviklingsbue (B). Diagrammet skal laeses
mod uret. Tallene 1-6 henviser til de seks kosmiske tilvaerelsesplaner eller riger. Det
fremgar, at indviklingsbuen spaender over halvdelen af den guddommelige verden
(5), hele salighedsriget (6) og hele planteriget (1) samt halvdelen af dyreriget (2).
Sagt pa anden made, sa straekker indviklingsbuen sig fra kulminationen af den
guddommelige verden til kulminationen af dyreriget. Modsat ses det ogs3,
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at udviklingsbuen spaender over halvdelen af dyreriget (2), hele det rigtige
menneskerige (3) og hele visdomsriget (4) samt halvdelen af den guddommelige
verden (5). Det betyder, at udviklingsbuen strakker sig fra kulminationen af
dyreriget til kulminationen af den guddommelige verden. (© 1989 Per Bruus-Jensen:
”X”, bd. 4, stk. 4. 118.).

Min kommentar: Selv om det ikke er det, som ovenstaende diagram handler om, sa
kunne man faktisk alligevel godt tolke det derhen, - hvilket jo ogsa er i delvis
overensstemmelse med beskrivelsen af diagrammet - at A-buen dsekker over de
fysiske jordiske riger, fra og med halvdelen af rige nr. 5 (intuitionsenergiens
domane), som kunne taenkes at markere de helt igennem geniale atomare
forudseetninger for rige nr. 6: mineralriget, (hukommelsesenergiens domane). Rige
nr. 1: skal ses som planteriget, (instinktenergiens domaene), halvdelen af rige nr. 2,
som det egentlige dyrerige (tyngdeenergiens domaene), og halvdelen af rige nr. 3,
det rigtige, humane menneskes fgrste stadier (fglelsesenergiens domaene).

Men hvad der tydeligvis ikke er i overensstemmelse med diagrammets
originalforklaring, er, at i 'et-livs-hypotesens kontekst kan kredslgbets B-bue ikke
tolkes som udtryk for de andelige riger, sddan som den originale forklaring lyder,
men derimod kun tolkes som de andelige eller psykiske energier, der markerer den
samlede menneskeheds fortsatte successive bevidsthedsmaessige,
samfundsmaessige og kulturelle udvikling. Hvilket med andre ord vil sige en
udviklingsperiode, der er kendetegnet ved henholdsvis fglelsesenergiens,
intelligensenergiens, intuitionsenergiens og hukommelsesenergiens overordnede
dominans. Hvilket altsa vil sige, en udvikling, der straekker sig fra og med sidste
halvdel af rige nr. 2 (tyngde-energiens domaene), hele rige nr. 3 (fglelsesenergiens
domane), hele rige nr. 4 (intelligensenergiens domaene) og for fgrste halvdel af rige
nr. 5 (intuitionsenergiens domaene). De pagaeldende energier udggr samtidig de
fysisk levende veeseners bevidsthedsevner, sadan som tilfaeldet jo ogsa er i
Martinus' kosmologi.

Problemet med denne fortolkning er imidlertid, at da der grundlaeggende er tale om
et kosmisk kredslgb, som i princippet repeteres og fortseetter forfra og om igen i det
uendelige i form af et spiralkredslgb, som til stadighed akkumulerer nye oplevelser
og erfaringer hidrgrende fra de levende vaesener, der er involveret i forlgbet. Man
ma altsd med andre ord teenke sig en vedvarende og kontinuerlig proces af
indvikling og udvikling. Denne millionarige eller maske snarere milliardarige proces,
vil formentlig kunne teenkes at have foregaet og at ville forega her pa jorden lige sa
lzenge denne har eksisteret og vil komme til at eksistere.
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Skabeprincippets mgrke udstraling

| henhold til Martinus betinger det guddommelige skabeprincip betinger, at dets
virkninger i fgrste halvdel af en spiral har til opgave at udvikle og fremme individets
selviske leengsel, beger og beskaeftigelse med materien eller de materielle
feenomener, hvorved individet bliver stadig mere og steerkere knyttet til materielle
ting og dermed indviklet i materien. Denne situation medfgrer isaer, at individets
interesse for og kaerlighed til andre levende veesener for disses egen skyld,
efterhanden svinder mere og mere til fordel for, at disse kun udggr redskaber for
opnaelsen og tilfredsstillelsen af dets egne egoistiske gnsker og behov. Den yderste
konsekvens heraf er, at det med tiden kommer til at fornemme og opleve sit eget
Jegs adskillelse fra de andre levende vaesener i tilveerelsen. Denne oplevelse eller
fornemmelse af adskillelse er faktisk identisk med individualitetsfglelsen eller jeg-
fplelsen, som dermed er blevet fornyet. Hvilket i henhold til Martinus altsa ogsa er
skabeprincippets bevidste, malrettede hensigt.

Pa denne baggrund kommer individet i f@rste halvdel af spiralafsnittet efterhanden
til at fremtrsede med fortettede eller materiefyldte organismer og med en
udpraeget egenkarlighed eller selvopholdelsesdrift, der i praksis viser sig som et
egoistisk og pa visse stadier umaeetteligt begaer efter at tilegne sig ejerforholdet og
ejendomsretten til sa vel den livigse som den levende materie, men vel at meerke
ofte pa andre og svagere veaeseners bekostning. For bestemte individers
vedkommende galder tilegnelsen endog den materie, hvoraf andre individer har
opbygget deres organismer, hvilket i saerlig markant grad geelder for rovdyrene, som
har udviklet sig til at vaere absolut afhaengige af tilegnelsen af animalsk fgde.

Udsnit af diagrammet ovenfor. Viser mgdestedet mellem indviklingsbuen og
udviklingsbuen i kulminationen af dyreriget, kendetegnet ved Jeg-bevidsthedens
opstaen. a = det rene dyr; b = det jordiske menneske. (© 1989 Per Bruus-Jensen:
”X”, bd. 4, stk. 4. 130. ).
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| henhold til Martinus har det guddommelige skabeprincip (Gud) imidlertid et helt
bestemt formal med at lade individerne udvikle sig til den hgjeste grad af selviskhed
og egoisme, hvor disse er helt ude af stand til at have samfglelse med eller tage
hensyn til deres medvaesener. Denne selviskhed eller egoisme befordrer nemlig alle
sadanne tendenser og fenomener som magtbegeer, had, hensynslgshed, selvglaede
og selvtilstraeekkelighed, hovmod, misundelse, skinsyge o. lign. Sddanne fglelser giver
sig i deres yderste konsekvenser udslag i form af drab, mord, krig, lemlaestelse,
kriminalitet, sygdom, livslede, sorg m.v.. Eller kort sagt dén kulminerende form for
ubehag, vi kalder det "onde". Da dette "onde" udggr "mgrket" i tilveerelsen,
betegner Martinus derfor denne side af det guddommelige skabeprincips
virksomhed som "den mgrke udstraling".(Note 3)

"Det ubehagelige gode"

Denne mgrke udstraling fra det guddommelige skabeprincip har ifglge Martinus til
opgave at stimulere de levende veaeseners udfoldelse og oplevelse af "mgrket",
primart for derigennem at udvikle de evner hos samme vasener, uden hvilke
udfoldelsen og oplevelsen af "lyset" ville veere en total umulighed. Martinus
pointerer, at en hvilken som helst form for oplevelse er uundgaeligt betinget af en
forudgaende oplevelse af dennes kontrast eller modseetning. Intet vaesen i
tilveerelsen ville veere i stand til at opleve noget, hvortil det ikke i forvejen har
oplevet modsatningen, hvilket kort sagt vil sige, at modsaetningerne sa vel begrebs-
som oplevelsesmaessigt gensidigt forudssetter og betinger hinanden. Den megrke
udstraling i form af det sakaldte "onde" er derfor i sin hgjeste kosmiske analyse
identisk med en guddommelig velsignelse, og det "onde" er fglgelig ikke et absolut
onde, men tvaertimod en lige sa ngdvendig faktor i den kosmiske verdensorden som
det sakaldte "gode". | konsekvens heraf betegner Martinus derfor det "onde"
som "det ubehagelige gode" og det "gode" som "det behagelige gode".

Al udfoldelse og oplevelse af livet beror altsa pa kontrastforholdene i tilvaerelsen,
hvorfor kontrastprincippet er et af de betydelige skabeprincipper, som det
guddommelige skabeprincip (Gud) betjener sig af i sin universelle virksomhed.
Skabeprincippets mgrke udstraling er derfor en ngdvendig og uundveerlig basis for
de levende vaeseners udvikling mod lyset. (Note 4)

Skabeprincippets lyse udstraling

| komplementaer modsaetning hertil, har det samme princip ifglge Martinus til
opgave i sidste halvdel af spiralafsnittet at udvikle og inspirere individet til uselvisk
og betingelseslgs kaerlighed, naestekaerlighed, til de levende vaesener i tilveerelsen.
Denne udvikling har til formal, at underminere og efterhanden nedbryde individets
interesse for de materielle ting og dets begeer efter at eje eller besidde materien,
eller kort sagt dets magt- og ejendomsbegaer. Andre levende vaeseners ve og vel
kommer mere og mere i fokus og bliver et lige sa vigtigt ansvarsomrade for
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individet, som dets eget ve og vel. Det betyder, at individet efterhanden kommer til
at fgle sit samhgr med alle andre levende vaesener i tilveerelsen, hvilket kulminerer i
at individet pa et tidspunkt oplever sig selv som ét med sit guddommelige faderlige
ophav.

| sidste halvdel af spiralafsnittet befordrer det guddommelige skabeprincip altsa
udviklingen af uselviskheden og alkzerligheden, og derigennem bringes individet til
at tage afstand fra og undga og undsla sig for at deltage i enhver form for handlinger
og foreteelser, der henhgrer under det sdkaldte "onde" og ubehagelige og
smertefulde for andre veesener. Dermed er individet blevet bragt i kontakt med
universets guddommelige harmoni, fred og lykke, som er udtryk for den hgjeste
form for kosmisk lys, der eksisterer, nemlig Guddommens egen vaeremade og
straleglans. Derfor betegner Martinus denne side af det guddommelige
skabeprincips virksomhed som "den lyse udstraling". (Note 5)

Det kosmiske livs "dage" og "neetter"

Det guddommelige skabeprincip ytrer sig altsa i sin helhed i form af en lys og en
merk udstraling, hvis virkninger befordrer de levende vaeseners evige udviklingsrejse
gennem en tilveerelseszone, hvor den lyse udstraling er dominerende, og en
tilveerelseszone, hvor den mgrke udstraling er altafggrende. Sadanne to zoner
danner tilsammen et udviklingsafsnit, dvs. et spiralafsnit, indenfor hvilket de
levende vaeseners livsudfoldelse og livsoplevelse i lige hgj grad kulminerer i kosmisk
lys og megrke. Da dette i princippet gentager sig i al evighed, betyder det, at de
levende veaeseners evige liv kommer til at forme sig som oplevelse af skiftende
perioder af lys og mgrke. Sammenligner man spiralkredslgbets lys og mgrke med
dggnkredslgbet, bliver disse til det evige livs "dage" og "neetter", og sammenligner
man med arskredslgbet bliver de til det evige livs "somre" og "vintre".

Skabeprincippets store kontrasterende udstralinger supplerer og komplementerer
altsa hinanden til en enhed, som dermed udggr den grundlaeggende faktor, der
betinger enhver form for livsudfoldelse og oplevelse af livet. Dermed bliver
skabeprincippets lyse sa vel som mgrke udstraling ensbetydende med en
altbeherskende guddommelig velsignelse, som fgrer de levende vaeseners evige
udvikling og tilvaerelse frem gennem stadigt voksende og stgrre og stgrre hgjder i
kosmiske bevidsthedssfeerer eller tilveerelsesplaner i Guddommens evige rige. (Note
6)

"Morke" og "lyse" verdensgenlgsere

Imidlertid passerer individerne ikke uden videre fra spiralafsnittets lyszone til dets
mgrkezone, og det er heller ikke tilfeeldet med passagen fra mgrkezonen til
lyszonen. Denne 'passage’ styres jo dybest set af Guddommen, som i dette gjemed
betjener sig af en saerligt kvalificeret form for sanse- og manifestationsredskaber,
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nemlig af de sakaldte "verdensgenlgsere". Som tidligere omtalt, udggr samtlige
levende veesener i mikrokosmos sa vel som i mellemkosmos og makrokosmos
Guddommens sanseorganer og manifestationsredskaber, jevnfgr med stof- og
livsenhedsprincippet. Guddommen er jo i sig selv ubegraenset eller fuldkommen i
enhver henseende og kan som sadan ikke "vise" sig i sin egennatur for endelige
vaesener.

Ved begrebet "verdensgenlgser" forstar Martinus et individ eller menneske, der er
sa langt fremskredent i udviklingen, at vedkommende i kraft af egne evner har
tilegnet sig et sddant overblik over livet og en indsigt i dets love, at det er i stand til
at grundleegge den moral og idealisme, som kulturen opbygges omkring. En sadan
andelig  reformator eller  kulturskaber  kendes  almindeligvis  under
betegnelsen "messias" eller "frelser", men som Martinus har  valgt at
kalde "verdensgenlgser", hvor begrebet "genlgsning" skal forstdas som "at
lgskpbe" eller "lgse tilbage fra fangenskab".For Martinus vil det sige, at et sadant
indviet vaesens mission altid resulterer i et samfunds tilegnelse af en ny og mere
fuldkommen andskultur, som derved udfrier det af en foraeldet kulturs efterhanden
snaerende traditioner og overtro og de mangehande ubehagelige fglger heraf. (Note
7)

"Mogrke" verdensgenlgsere

Eftersom udvikling kun kan ske gennem vaesenernes oplevelse af mgrke sa vel som
af lys, vil verdensgenlgserne i fgrste halvdel af udviklingsspiralen vaere inspireret af
det guddommelige skabeprincips mgrke udstraling, hvilket medfgrer at de vil have
til opgave at opfordre og stimulere menneskeheden i tilegnelsen af en moral og et
livssyn, som befordrer de foreteelser, der netop bidrager til at skabe, opretholde og
stadig forgge "mgrket" og dets ubehagelige virkninger.

Sadanne verdensgenlgsere betegner Martinus som "mgrke verdensgenlgsere", og
dem har menneskeheden i en fjern fortid kendt under navn af"Lucifer", "Ahriman",
"Satan", "Djaevlen", etc.Den moral og livsopfattelse, som disse mgrke
verdensgenlgsere etablerede og indpodede i menneskene i svundne tider,
behersker i virkeligheden endnu i vore dage udviklingen og menneskeheden i langt
hgjere grad, end tilfeldet er med den moral og det kulturgrundlag, der for ikke sa
mange artusinder siden blev indpodet i menneskeheden af lyse verdensgenlgsere.
Det kan man ifglge Martinus se af, at alle begreber, synspunkter og holdninger, der
forsvarer eller stimulerer til krig, mord, drab, slagtning, haevn, straf, "retfeerdig
harme", "hellig vrede", osv., jo reelt henhgrer under den mgrke udstralings moral.
(Note 8)

147



Menneskeheden og skabeprincippets lyse udstraling

Men eftersom jordkloden - og med den jordmenneskeheden - er naet ind i den
halvdel af spiralafsnittet, hvor den lyse udstraling fra skabeprincippet begynder at
udfolde sig, vil samtlige individer ogsa i st@rre eller mindre grad vaere inspireret eller
pavirket af denne udstraling, som har til opgave at befordre en udvikling og kultur,
der faktisk i enhver henseende er stik modsat det gamle og foraldede
kulturgrundlag. Den lyse udstraling opfattes og promoveres derfor i reglen som
guddommelig, medens den mgrke udstraling til gengaeld er indhyllet i mystik og
derfor ofte fordemmes som direkte gudsfjendtlig og "ond".

Men til trods for, at menneskeheden i henhold til Martinus stort set er tradt over
teerskelen til den lyse udstralings domane, idet jorden allerede har passeret
kulminationen i den mgrke udstraling, sa ggr resultatet eller fglgerne af den
sidstnaevnte sig som naevnt fortsat steerkt geeldende i samme menneskehed, nemlig
som naturlige bevidsthedsanlaeg og evner for at praktisere den mgrke moral. Derfor
er de mgrke verdensgenlgseres mission pa jorden i virkeligheden blevet totalt
umulig og dermed overflgdiggjort, haavder Martinus, hvilket naturligvis ikke er
ensbetydende med, at en eller flere af deres "disciple" ikke lejlighedsvis - men altsa
ikke tilfeeldigt - kan inkarnere pa jorden i forsgget pa at genoplive eller styrke den
"gode gamle moral og verdensorden". Sadanne "disciple" af "mgrket" kender vi fra
nyere tids historie i skikkelse af en Adolf Hitler, en Josef Stalin, en Pol Pot m.fl.
Karakteristisk for disse er det, at de i reglen optraeder i "fareklaeder", det vil sige
under foregivende af idealistisk og retfaerdighedsstraebende malssetning, men hvor
det korrupte snart viser sig ved, at de i praksis hylder magten efter den kyniske og
hensynslgse devise: "malet helliger midlet".

| henhold til Martinus er menneskehedens nuveerende udvikling blevet fort af lyse
verdensgenlgsere, hvilke han identificerer som de store andspersonligheder, der er
ophav til de fgrende verdensreligioner: Buddhismen, kristendommen og Islam. Det
vil altsd sige Siddhartha Gautama eller Buddha (ca.560-480 f.Kr.), Joshua Ben
Josef eller Jesus Kristus (ca. ar 7 f.Kr.-33 e.Kr.) og Muhammad ibn Abd-Allah eller
blot Muhammed (ca.570-632). Graden af disse verdensgenlgseres identitet som
repraesentanter for det guddommelige skabeprincips lyse udstraling og moral skal
ses pa baggrund af, i hvilket omfang de i deres visdom og laere har forkyndt
betingelseslgs naestekaerlighed og derved taget afstand i teori sa vel som i praksis fra
enhver form for udfoldelse af princippet "at draebe" og fra de @vrige foreteelser i
skabeprincippets mgrke udstraling. (Note 9)

Imidlertid er der for Martinus ingen tvivl om, at denform hvori de tre store
verdensreligioner har formidlet de kosmiske budskaber og sandheder, efterhanden
er blevet forzldet i forhold til de erfaringer og den viden, og dermed den
intelligensudvikling, som menneskeheden generelt set iseer har tilegnet sig i Ipbet af
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de sidste par hundrede ar. Dette kan i henhold til Martinus blandt andet ses af det
betydelige frafald, som dog nok mest galder for den vestlige verdens og for
kristendommens vedkommende. Han betegner derfor de tre store
verdensreligioner, buddhismen, kristendommen og islam, som udtryk for, hvad han
kalder "den gamle verdensimpuls".

(Artiklen fortsaetter i 3. del)
Et-livs-hypotesen og Martinus' kosmologi. En redeggrelse. 3. del
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Et-livs-hypotesen

og Martinus' kosmologi

En redegorelse
3. del

Tro og overtro

Lige sa leenge menneskene har vaeret at betragte som netop "mennesker", bade i
dette ords biologiske og kosmologiske betydning, har disse veeret fgrt og vejledt af
2ldre brgdre i udviklingen, fgrst af mgrke og siden af lyse verdensgenlgsere. Men
grundet pa menneskenes endnu relativt primitive andelige udviklingsstandard, har
deres opfattelse af disse verdensgenlgsere undertiden antaget meget fantastiske
former. | reglen er verdensgenlgserne blevet mgdt med mistro og isaer misforstaelse
af samtiden, men efterhanden som deres guddommelige mission slog rod og blev
etableret og institueret, slog opfattelsen af dem over i en sa urokkelig tro pa og
uforbeholden anerkendelse af dem, at de endte med ligefrem at blive dyrket og
tilbedt som rene guddomme.

Efterhanden som tiden gik opstod der forskellige myter, sagn og legender omkring
de pagaxldende personligheder, sadledes at troen pa dem snart blev forvandlet til
ren overtro. Denne tilbedelse og dyrkelse af andspersonligheder, der i virkeligheden
blot var xldre brgdre i udviklingen, i stedet for af den virkelige Guddom, blev
efterhanden en af de pageldende samfunds stgrste hindringer for videre ands- og
kulturudvikling, et forhold, der til en vis grad ogsa ger sig geldende inden for
verdensreligionerne i vore dage.

| henhold til Martinus er der imidlertid i vor tid pabegyndt en ny lys udstraling fra
det guddommelige skabeprincip, som primaert har til formal og opgave, pa grundlag
af kosmisk viden, hvilket vil sige en indsigt i dé andelige faktorer og lovmaessigheder,
der styrer de levende veesener og dermed livet,at vejlede den del af
menneskeheden, som er vokset ud over troens domane og dermed ikke lsengere
kan modtage inspiration og vejledning gennem den guddommelige suggestion, der i
vid udstraekning hidtil har fgrt menneskeheden i dens andelige liv og udvikling. Den
ny udstrdling tilsigter at dbne uhildede og fordomsfrie menneskers gjne for, at
dagliglivet her og nu i virkeligheden er Guddommens egen "tale" til de levende
vaesener om, at tilveerelsen i sig selv er det st@rste eventyr, der eksisterer. Den
tilsigter med andre ord at fremme menneskers evne til at kunne fa religigs
inspiration og 'nzering' gennem hverdagens sma og store haendelser eller fra
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virkeligheden selv, og ikke gennem andre menneskers formidling og omtale af den.
(Note 10)

Den ny verdensimpuls

Den ny lyse udstraling fra skabeprincippet betegner Martinus som "den ny
verdensimpuls, og den er ifglge hans oplysninger begyndt at strale ind over jordens
andelige klima omkring vort arhundredes begyndelse. Den ligger bl.a. til grund for
de store gkonomiske, sociale, kulturelle, samfundsmaessige, politiske forandringer
og ikke mindst de sendrede indbyrdes menneskelige relationer, der har fundet sted
og fortsat finder sted her i det tyvende arhundrede, og som ifglge til Martinus i
gvrigt vil fortseette endnu et stykke ud i fremtiden. Der er dog ikke kun tale om
behagelige virkninger af den ny verdensimpuls' indflydelse, men i en
overgangsperiode i nok sa hgj grad om virkninger af endog saerdeles ubehagelig eller
ligefrem smertelig karakter. Blandt disse sidste naevner Martinus f.eks. vor tids store
politiske omveltninger eller revolutioner, seksuelle abnormiteter, ulykkelige
xgteskaber, forskellige former for misbrug, f.eks. alkohol og narkotika,
sindssygdomme mm. Foreteelser, som Martinus betegner som naturlige og
uundgaelige reaktioner, der ngdvendigvis ma forekomme, hvor den ny
verdensimpuls kolliderer med gamle holdninger og opfattelser af tilvaerelsen.

Men specielt vigtigt er det nok, at den ny verdensimpuls ifglge Martinus i seerlig grad
ligger til grund for hans eget virke og livsvaerk, som han haevder udggr en direkte
forlaengelse af Jesu genlgservirksomhed og lzere, af hvilken grund det derfor har faet
samlebetegnelsen "Det Tredie Testamente".

Det er i @vrigt Martinus' opfattelse, at hans veerk vil komme til at danne
inspirationsgrundlag og andelig vejledning for stadig stgrre dele af menneskeheden i
lgbet af de naeste tre tusinde ar. Til den tid vil det rigtige menneskerige vaere sa
etableret her pa jorden, at al videre andelig og religigs vejledning af menneskene vil
veere totalt overflgdiggjort, idet disse hver iseer da har gennemgaet den store
fodsel og er blevet kosmisk bevidste, hvilket vil sige, at de herefter selv ejer
erkendelsen af deres egen udgdelighed og organiske samhgrighed og identitet med
den guddommelige Fader-Moder. Som en fglge heraf, vil vaesenerne derfor selv
veere i stand til at hente den forngdne religigse inspiration og naering gennem
dagliglivets feenomener og sma og store haendelser.

De dybere arsager til alt dette, skal i henhold til Martinus i virkeligheden sgges i den
altdominerende polforvandlingsproces, som vi allerede har faet et fgrste indblik i via
de foregaende afsnit her i afhandlingen. Det er polkonstellationen hos menneskene,
der er hovedansvarlig for disses forskellige former for bevidsthedskategorier, og
fplgelig for forholdet til den guddommelige suggestion og dermed til den gamle
verdensimpuls, lige som de to seksuelle polers indbyrdes forhold ligger til grund for
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menneskehedens modtagelighed - eller eventuelt ikke-modtagelighed - for den ny
verdensimpuls. Det er ogsa forvandlingen eller a&ndringen af polforholdet, der er
bestemmende for det levende vaesens udvikling fra dyr til menneske, og endelig er
denne forvandlingsproces i sine senere overgangsstadier ansvarlig for forekomsten
af normale sa vel som unormale og afsporede seksuelle orienteringer og adfeerd.
(Note 11)

Menneskeheden og den ny verdensimpuls

Som vi ovenfor er blevet gjort bekendt med, sa manifesterer det guddommelige
skabeprincip sig blandt andet i form af religioner, kulturer og verdensopfattelser af
enhver art, som ofte gennem artusinder inspirerer og besjxler de
menneskesamfund, hvori de er opstaet og udviklet, og til de samfund, de er blevet
viderebragt til. Fgrst efter sa langt et tidsrum er behovet for en ny udstraling af
skabeprincippet blevet aktuel og pakraevet, for at Gud kan bringe menneskene og
deres samfund videre i kulturel henseende, hvorfor en sadan ny udlgsning af
skabeprincippet ogsa finder sted. Det betyder, at denne udlgsning kun forekommer
periodisk eller rytmisk, og af samme grund betegnes hver sadan rytmisk udstraling
som en impuls. Disse impulser kalder Martinus for "kosmiske verdensimpulser", og
en sadan er som navnt i vor tid pa ny ved at sende sine andelige krafter eller
energier ind gennem jordklodens bevidsthed, hvilket i praksis vil sige ind gennem
menneskeheden.

Imidlertid ggr den guddommelige suggestion og den gamle verdensimpuls i form af
hinduisme-buddhisme, jgdedom-kristendom og Islam sig fortsat sa staerkt gaeldende
hos store dele af menneskeheden, at det langt fra er alle mennesker, der har behov
for eller er i stand til at modtage den ny verdensimpuls, hverken med hensyn til
dens nye materielle ideer om sndrede kapital-, ejendoms- og samfundsforhold,
eller dens nye religigse ideer og forestillinger, sadan som disse iseer er manifesteret i
form af Martinus' livsvaerk, herunder iseer Livets Bog 1-7 og symbolveaerket Det evige
Verdensbillede 1-6.

| den sammenhang pointerer Martinus, at et individs modtagelighed eller ikke-
modtagelighed for hgjere kraefter, ideer og forestillinger om tilvaerelsen eller for en
ny andskultur, som der i virkeligheden her er tale om, ikke er noget individet kan
afggre eller bestemme med sin vilje. Det er de bag viljen eksisterende
bevidsthedskraefter og den andelige kvalitet, dvs. dets samlede oplevelser,
erfaringer, anlag, vaner og tilbgjeligheder, som netop er forskellige fra individ til
individ, der er de egentlige bestemmende kraefter bag viljen, og som derfor afggr
individets holdning og modtagelighed for eller imod en ny andskultur.

Et individs holdning til andelige og moralsk-etiske emner og problemer, er ifglge
Martinus altsa et spgrgsmal om sjxlelige anlaeg, hvilket i virkeligheden vil sige om
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udvikling. Men da man almindeligvis ofte tror og mener, at menneskers holdning til
tilvaerelsen kun er et spgrgsmal om vilje, kommer man derfor ikke sjeldent til at
dgmme om og fele sympati for eller imod hinandens holdninger, meninger og
livsanskuelser pa et fejlagtigt grundlag. Udviklingsbestemte lovmaessigheder
betinger, at nogle vasener er sa meget forud for og andre sa fjernt bagefter
hinanden i andelig-moralsk henseende, at man ikke vil kunne have samme tro og
moralsk-etiske forskrifter for, hvordan tilvaerelsen er indrettet og bgr leves. (Note
12)

Kommentar: Sa vidt jeg kan bedgmme, forekommer det mig, at faanomener som
verdensgenlgsningsprincippet savel i sit princip som i praksis i form af bade “den
gamle verdensimpuls” og “den ny verdensimpuls” — omend ikke i alle detaljer - ogsa
har gyldighed i forbindelse med ét-livs-hypotesen.

Menneskehedens bevidsthedskategorier

For at hjaelpe det spgende menneske til at forsta og dermed bedre at kunne tolerere
sine medmenneskers ofte vidt forskellige andelige udvikling og forudsaetninger, har
Martinus bl.a. fremlagt nogle analyser, som han kalder "Jordmenneskehedens
modtagelighed for den ny verdensimpuls". Herunder opdeler han menneskeheden i
to store hovedgrupper, hvoraf den ene er den, der mere eller mindre er vokset ud
over og ikke laengere er i stand til at modtage religigs inspiration og andelig naering
pa grundlag af den gamle verdensimpuls, dvs. fra de store verdensreligioner
hinduisme-buddhisme, jgdedom-kristendom og Islam. Denne hovedgruppe
betegner Martinus som "Gruppe A".

Den anden bevidsthedsmaessige hovedgruppe betegner Martinus som "Gruppe
B", og den omfatter mennesker, for hvem de gamle religioners dogmer og ritualer
endnu har sin fulde inspirationskraft, og for hvem disse derfor endnu er et
ngdvendigt og uundvaerligt religigst og andeligt livsgrundlag.

De navnte to hovedgrupper inddeler Martinus yderligere i hver tre kategorier,
nemlig i forhold til tre grundlaeggende hovedkombinationer mellem fglelse og
intelligens, dvs. én kategori, hvor fglelse og intelligens fungerer nogenlunde
jeevnbyrdigt og harmonisk i bevidstheden, en kombination af sjeelekraefterne, som
baserer sig pa en relativt hgj moralsk-etisk standard, der i @vrigt kvalificerer
individet til modtagelighed for den ny verdensimpuls, og til at udggre en "celle" i det
"fosterlegeme", der med tiden skal vokse frem til "Guds rige" pa jorden. Derefter
navner han en anden kategori, hvor fglelseskraefterne dominerer over intellektet,
et forhold som viser sig i forskellige nuancer og afskygninger, hvorfor Martinus da
ogsa har opdelt denne kategori i seks afdelinger.
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Det er i anden afdeling af anden kategori i gruppe A, at man finder mennesker, som
pa grund af deres ortodokse og dogmatiske tilhgrsforhold til religigse samfund eller
sekter, er modstandere af enhver form for andelig fornyelse, herunder af ideer og
foreteelser, der er en direkte eller indirekte fglge af indflydelsen fra den ny
verdensimpuls.

Tredie kategori udggres af mennesker med for staerkt udviklet intelligens i forhold til
folelseslivet. Martinus oplyser for resten at det saerlig er fra mennesker, som tilhgrer
tredie afdeling af tredie kategori i gruppe A, der vil blive gjort modstand mod det
rent religisse og moralske i den ny verdensimpuls. Denne kategoris og afdelings
mennesker er i reglen direkte antireligigse, men lader sig derimod ofte inspirere af
de materielle ideer, som skyldes indflydelsen fra den ny verdensimpuls.

Martinus papeger, at der med analyserne af anden kategoris anden til femte
afdeling i gruppe A er tale om mennesker, for hvem fglelseslivet i relativt hgj grad
omsaettes til parringsdrift, som igen giver sig udtryk i form af forelskelse, agteskab,
forzeldrekaerlighed, familieliv osv., med tilhgrende lykkelige og ulykkelige virkninger.
Det indebaerer desuden, at individet oftest er materielt orienteret og bundet,
saledes at der kun i ringere grad er plads til religigse og andelige interesser.
Imidlertid er det netop hos disse "afdelinger"s mennesker, at polforvandlingen i
seerlig grad er accelererende, hvilket indebeerer at den sakaldte naturlige
seksualisme er under staerk degeneration, og at parforholdet ofte er overfladisk og
ulykkeligt, og segteskabet som institution reelt set pa retur. (Note 13)

"Dyrisk" og "menneskelig" seksualisme

Denne zone i udviklingen benavner Martinus "De ulykkelige aegteskabers zone", og
oplyser at den er forlgber for en anden zone i tilveerelsen, som han
kalder "ufrugtbarhedens zone", idet segteskabstalentets degeneration her har naet
et stadium, hvor individerne i stadig hgjere grad er uegnede som aegteskabelige
partnere. Denne zone udggr i henhold til de kosmiske analyser greenseomradet
mellem den dyriske og den menneskelige seksualisme, hvilket hzenger sammen
med, at mennesket bade legemligt og andeligt set i vid udstreekning er et pattedyr
og derfor endnu henhgrer under dyreriget og dets livsvilkar og lovmaessigheder,
seerlig hvad angar ken, befrugtning og forplantning.

Den dyriske form for seksualisme, som det jordiske menneske jo endnu er henvist til
at praktisere, har vi tidligere laert at kende under begrebet"den emotionelle
seksualisme", som vi samtidigt erfarede haenger sammen med det emotionelle
polorgans tilhgrsforhold til den emotionelle sansestruktur. Begrebet "den
menneskelige seksualisme" er blot et andet udtryk for det faenomen, vi nu kender
under betegnelsen "den intellektuelle seksualisme", og som szerlig er knyttet til det
intellektuelle polorgan med tilhgrende intellektuel sansestruktur. Denne form for
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seksualisme er det kun muligt at praktisere for det fuldkomne eller 'feerdige' eller
‘rigtige’ menneske, hvis bevidsthed er fri for alle dyriske anlaeg og tendenser, sa som
kgn, ejendomsret og skinsyge, men som i stedet fgler og formidler Guds naerhed,
alkzerlighed og alvisdom til alt og alle, det kommer i bergring med. Det er kun dette
hgjtudviklede individ eller "rigtige menneske", der er i stand til at overholde og
efterleve "loven for tilvaerelse", der tilsiger det at elske Gud over alt andet og sin
naeste som sig selv.

Afsporet seksualisme

Imidlertid mangler vi endnu at naevne sjette og sidste afdeling af anden kategori i
gruppe A. De individer, der tilhgrer denne afdeling, er mennesker, hvis fglelsesliv
helt er opslugt af deres interesse og afhangighed af seksualisme. Deres sextrang er
sa dominerende og umeettelig, at den er blevet en last, der har fgrt flere andre
laster med sig, sa som alkoholisme og narkotikamisbrug, lige som der for begge k@ns
vedkommende kan vaere tale om prostitution og seksuelle udskejelser og
perversiteter, herunder sadomasochisme, der i nogle tilfeelde fgrer til lemlzestelse
og endog drab, i forsgget pa at opna seksuel tilfredsstillelse.

Sadanne mennesker gar ofte fra forelskelse til forelskelse og fra aegteskab til
aegteskab, ligesom de er stamgaester i natklubber, veertshuse og dansesteder. Hvor
der ikke er tale om velhavende og depraverede lediggeengere, men om sakaldt
almindelige mennesker, er disse samtidigt ofte arbejdssky og kriminelle, og
undertiden subsistenslgse, vagabonderende og overfaldes undertiden af livslede og
psykiske lidelser, som i nogle tilfeelde fgrer til selvmord. Disse stakkels mennesker er
ifalge Martinus preedestinerede til, alt efter svaerhedsgraden i deres forskellige
former for misbrug, at blive genfgdt i et eller flere kommende liv i et vanskabt og
kronisk sygt, nervesvaekket legeme med svaekket hjerne, og deraf fglgende
sindssyge og andssvaghed. Det er dog vigtigt at notere sig, at Martinus samtidigt
papeger, at intet som helst individ er 'fortabt' for tid og evighed, men at der altid er
en vej tilbage til normaliteten og dermed til den rette kurs mod den guddommelige
tilvaerelse i selskab med den evige Fader-Moder. (Note 15)

Intelligenslivets bevidsthedskategori

Tredie kategori i gruppe A udggres principielt af individer, hvis udvikling har formet
sig sadan, at deres bevidsthed ogsa har en ubalance, idet fglelseslivet er for lidt
udviklet i forhold til intellektet. Dette misforhold giver sig normalt udtryk i, at disse
individer grundlaeggende er mere materielt end andeligt indstillede, hvilket i reglen
bevirker, at det er materielle foreteelser, sa som penge, stand og stilling, sere og
anerkendelse, der sidder i hgjseedet. Det vil kort sagt sige, at disse vaeseners
bevidsthedsindstilling i sin yderste konsekvens er ensbetydende med antireligigsitet,
materialisme, kriminalitet m.m.
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Martinus papeger, at det iseer er indenfor denne kategori, man finder
repraesentanter for storkapitalen, rigdommen og den sakaldte overklasse. Men
selvom kategoriens individer er relativt mere materialistisk orienterede i deres
grundholdninger, og selvom man ogsa her finder den tidligere omtalte
degeneration, sa er denne dog normalt mindre end hos fglelseskategoriens
individer. Derfor kan man ogsa indenfor intelligenskategorien mgde mennesker, der
er betydningsfulde redskaber i kulturens og samfundets tjeneste, og som desuden
kan veere sa udviklede kosmisk set, at de har udpraegede religigse interesser. Ja, det
viser sig endog i kategoriens fgrste af fem afdelinger, at nogle individer naermer sig
teerskelen til det, Martinus kalder "den store fgdsels forgard".

Det, der adskiller de her omtalte individer fra fglelseskategoriens mennesker, er den
markante omstaendighed, at deres religigsitet ikke er af ortodoks og dogmatisk
karakter. De af dem, der har et sarlig steerkt behov for at beskaeftige sig med
andelige og filosofiske problemer, sgger derfor at forbinde deres tro med viden.
Sadanne mennesker kender vi f.eks. i form af filosoffer, religionsforskere og
andsforskere, som sgger at forbinde deres taenkning og religigse anskuelser med
videnskabelige erfaringer. Martinus betegner derfor denne afdelings individer som
repraesentanter for visdommen. (Note 16)

Bevidsthedstyper og videnskabens reprasentanter

Individerne i tredie kategoris anden afdeling repraesenterer et udviklingsomrade,
hvor disharmonien mellem intelligens og fglelse er stgrre end i fgrste afdeling. Her
findes ogsa forskere, der beskaeftiger sig med filosofi, religion og videnskab, men da
deres intelligens er langt st@grre end deres fglelse, anerkender og interesserer de sig
hovedsageligt kun for emner, der kan iagttages, efterprgves og verificeres eller
falsificeres gennem de fysiske sanser og tekniske hjalpemidler. Den herigennem
opnaede og overordentlig store og betydningsfulde materielle og tekniske erfaring,
viden og kunnen, betegner Martinus som videnskaben og fglgelig dens udgvere som
videnskabsmand og -kvinder. Men han fremhaever samtidig, at videnskabens
udgvere, pa trods af deres fremragende intelligens, ikke ngdvendigvis ogsa er
fremragende i etisk-moralsk forstand. Der findes derfor mange forskellige
karaktertilstande blandt videnskabens udgvere, lige fra idealistiske til forbryderiske
karakterer.

Tredie afdelings individer udggres af mennesker, hvis hovedinteresse kredser om
samfunds- og regeringsforhold, dvs. om politik. Indenfor denne afdeling finder man
ogsa en stor skala af karakterer, lige fra steaerkt idealistiske, men antireligigse og
materielt orienterede til dybt materialistiske, magtsyge og kriminelle karakterer.
Den mere fremskredne del af de fgrstneevnte er ifglge Martinus inspireret af de
materielle ideer fra den ny verdensimpuls, men vil, efterhanden som deres
livserfaringer naermest pabyder det, ogsa blive inspireret af de andelige og religigse
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ideer fra samme impuls. De sidstnavnte karakterer gar derimod mere eller mindre
ind for revolution, diktatur, enten elitens eller proletariatets, lige som de gar ind for
voldspolitik, restriktiv retspleje, langvarige straffe og dgdsstraf, isaer nar det geelder
deres modstandere.

Fierde afdeling bestar af mennesker, som hovedsagelig i kraft af deres intelligens er
blevet forretningsmaend eller handelsfolk, hvis etisk-moralske standard ikke udggr
nogen hindring for eventuelt at berige sig pa andre menneskers bekostning.
Sadanne mennesker repreesenterer et karakterniveau, hvor egoisme, griskhed,
magtsyge, kynisme, hensynslgshed, gerrighed, aergerrighed og hykleri er
fremherskende. Hykleriet viser sig iseer som dén falske form for venlighed eller
elskveerdighed, der med visse undtagelser kendes som reklamekunsten. Denne
betegner Martinus principielt ligeud som det "maskerede rgveri", idet han dog
samtidigt fremhaever, at sa vel forretningsverdenen som reklamebranchen i medfgr
af kapitalismens szerlige veesen og hidtidige dominans indtil videre ma betragtes
som et ngdvendigt onde. (Note 17)

Yngre sjaele i udviklingen

Endelig findes der en femte afdeling i tredie kategori i gruppe A, og den udggres af
individer, hvis fglelsesliv er endnu mere primitivt end hos fjerde afdeling. Det er
derfor mennesker med primitive bevidsthedstendenser i retning af egoisme,
griskhed, hensynslgshed, kynisme, voldsmentalitet, som kan vise sig i form af tyveri,
reveri, overfald, drab og mord. Sadanne individer befinder sig derfor mere eller
mindre konstant i konflikt med samfundets lov- og ordensregler, som de pa grund af
deres meget primitive egoistiske moral ikke er i stand til at overholde. Der er altsa
med andre ord her tale om mennesker, som vi almindeligvis plejer at betegne som
kriminelle eller forbrydere. Denne afdelings individer tilhgrer altsa den sakaldte
forbryderverden.

Martinus advarer i den forbindelse imod, at man henregner seksualforbrydere under
den almindelige forbryderverden, idet han fremhaever at mennesker, der forbryder
sig seksuelt, i de fleste tilfelde tilhgrer et langt hgjere bevidsthedsniveau end
almindeligt kriminelle. Der er derimod tale om syge og abnorme mennesker, som er
blevet afsporet fra den normale seksuelle polforvandling. (Se herom senere).
Almindelige kriminelle er derimod individer, der set ud fra deres eget udviklingstrin
er fuldt normale, men blot udggr yngre sjele inden for civilisationen. Men i lighed
med alle andre individer, sa vil ogsa disse mennesker via deres livserfaringer og
skaebnedannelse f@r eller siden blive bragt frem til taerskelen til den store fgdsels
forgard, for siden at gennemga den store fgdsel til kosmisk bevidsthed og
derigennem fa adgang og part i den del af Guds evige rige, vi i denne fremstilling har
leert at kende under betegnelsen "det rigtige menneskerige". (Note 18)
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Folelsens og troens bevidsthedskategorier

Hermed er vi ndet frem til en kortfattet omtale af de tre bevidsthedskategorier i
gruppe B. Disse tre kategorier fremtreeder i princippet med praecis samme
grundlzeggende forhold mellem fglelse og intelligens, som tilfeeldet er med de tre
kategorier i gruppe A. Men den afggrende og karakteristiske forskel mellem A- og B-
gruppens kategorier er den, at der med B-gruppens kategorier er tale om
mennesker, som i stgrre eller mindre udstraekning er under indflydelse af den
betydelige faktor i menneskehedens andelige udvikling, som Martinus kalder "den
guddommelige suggestion". Denne suggestion, som skyldes det guddommelige
skabeprincip og som formidles via de sakaldte verdensgenlgsere og disses disciple
og praester, bestar i fglelsesmaessigt pafgrte religigse forestillinger, der har autoritet
og virkelighedspraeg og dermed magt over sadanne individer, hvis sind ikke byder pa
modstand i form af gnske eller krav om logisk, intelligensmaessig begrundelse og
bevisfgrelse.

Martinus karakteriserer principielt troende mennesker som individer, der endnu
ikke magter ved egen hjelp at fa religigs inspiration eller forstaelse gennem det
daglige, materielle livs feenomener, handelser og begivenheder, eller kort sagt
gennem naturen, men som i det vaesentligste far deres religigse behov daekket og
tilfredsstillet gennem troen og de udefra (af verdensgenlgserne m.v.) pafgrte
trosforestillinger. | modsatning til, hvad tilfeldet er for religigst orienterede
mennesker i gruppe A, er naturen og det daglige livs materielle foreteelser for
gruppe B ikke sjxldent identisk med noget, der henhgrer under begrebet "det
onde". De ortodokst og dogmatisk troende mennesker af enhver religigs afskygning
og religion kan derfor ikke blive fgrt og vejledt af det, Martinus betegner som "livets
egen religion", der jo bestar i, at det daglige livs materielle oplevelser og erfaringer
afgiver en religigs inspiration, som pa basis af viden om livets guddommelige
faktorer, love og kraefter udggr en stimulerende faktor i individets tilvaerelse.

Kategorierne i gruppe B udggres altsa af individer med principielt samme tre
grundlaeggende kombinationsforhold mellem fglelse og intelligens som i gruppe A,
menpa et mindre fremskredent bevidsthedsniveauend tilfeldet er med
kategorierne i gruppe A: 1. omtrentlig ligeveegt mellem fglelse og intelligens, 2. for
meget fglelse i forhold til intelligens, og 3. for meget intelligens i forhold til fglelse.
Bestemmende for gruppe B er ogsa, at dens individer ikke er ndet ret langt ind i det
polforvandlingsomrade, hvor den seksuelle og segteskabelige degeneration finder
sted. | B-gruppens bevidsthedskategorier er der i gvrigt ingen afdelinger.

| ferste kategori finder man de virkelig troende mennesker, som i nogle tilfeelde,
hvor ortodoksien og dogmatikken ikke star i vejen for det, er i stand til at udvise stor
naestekaerlighed, og desuden en begyndende forstaelse og tolerance overfor andre
religioner og religipse retninger, lige som de ofte er nyttige og gode
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samfundsborgere. Det er derfor ogsa her man mgder de gode, stabile og livslange
parforhold og aegteskaber. Skyggesiden ved deres tilvaerelse udggres ifglge Martinus
af deres ukritiske og uafklarede forhold til det draebende princips kreefter og
foreteelser. De er endnu i stand til eksempelvis at drive jagt og fiskeri, lige som de
fortsat i en vis udstraekning accepterer slagteri, dyreforsgg og krig og kapitalisme.
(Note 19)

Religigs nidkeerhed og fanatisme

Anden kategori i gruppe B bestar af mennesker, som pa grund af deres begraensede
intelligens og fornuft generelt set har for let ved at tro, og som derfor ofte viser sig
som meget fanatiske tilheengere af en af de under den gamle verdensimpuls
henhgrende religioner eller sekter. Som en fglge af deres fremtreedende fanatisme
er sddanne mennesker ofte meget intolerant indstillede overfor anderledes troende
og teenkende, som de mener tilhgrer syndens, mgrkets, djaevelens eller den ondes
bgrn, og som de fplgelig opfatter som "vantroende" eller "evigt fortabte". | egen
opfattelse tilhgrer de naturligvis selv "de frelste" eller "hellige", som skal "arve
riget". Saerlig i den europeaeiske middelalder gik denne type mennesker sa vidt i deres
religipse fanatisme og selvretfeerdighed, at de stemplede og dgmte anderledes
teenkende som kaettere, hekse og troldkarle, som skulle forfglges med band, tortur
og henrettelse ved drukning eller pa balet. Men sadanne mennesker findes endnu
den dag i dag over hele verden, selvom deres intolerance og magt i forholdet til
andre, er blevet betydelig staekket og nu i stedet ofte er omsat til stgrre eller mindre
offentlig moralsk fordgmmelse af personer og grupper, psykiske pressionsforsgg og i
nogle tilfeelde direkte eller indirekte fysisk udstgdelse af lokalsamfundet.

Den religigse nidkaerhed, der udvises af denne kategoris mennesker var efter
Martinus' opfattelse pa sin plads dengang den gamle verdensimpuls skulle udbredes
til barbarer, men overfor vor tids fremskredne og oplyste demokratiske samfunds
mennesker, er den dels foraeldet og dels i stigende grad en gene, der i hgj grad er
med til at vende det moderne kulturmenneskes interesse veek fra den gamle
verdensimpuls og dens religigse ideer, forestillinger, sakramenter og ritualer. Den
religigse nidkaerhed med sin rettroenhed og dogmatisme, vil derfor med tiden
undergrave sig selv, og dens tilhaeengere og udgvere vil fgr eller siden blive
modtagelige for de hab og leengsler og den andelige inspirationskraft, der
repraesenteres af den ny verdensimpuls, haevder Martinus.

Forresten er det sezrlig fra denne kategori af mennesker, uanset hvilken af
verdensreligionerne, de bekender sig til, at "den ny verdensimpuls", specielt i form

af Martinus' "Det Tredie Testamente", vil mgde en betydelig modstand.

| det hele taget fremhaever Martinus, at intolerance udggr den allerstgrste hindring
for individets overskridelse af "Taerskelen til den store fgdsels forgard", og
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intolerancens bekampelse - ikke hos andre, men hos sig selv - er derfor den
fornemste opgave for nutidsmennesket. (Note 20)

Naturmennesker som nutidige lovovertraedere

Tredie kategori i gruppe B udggres af individer med en lidt st@rre intelligens i forhold
til folelse, af hvilken grund disse derfor kun har meget primitive moralbegreber og
desuden ikke er saerligt religigst anlagte. Der er derfor ogsa her tale om en kategori
af mennesker, som i lighed med sjette afdelings individer i tredie kategori i gruppe
A, er forholdsvis nytilkomne sjeele inden for civilisationen, idet de i deres tidligere
tilveerelser endnu f@dtes (reinkarnerede) som naturmennesker. En tilstand, hvis
livsvilkar og eksistensbetingelser endnu i stgrre eller mindre grad praeger deres
nuveaerende liv indenfor civilisationen, afhangigt af hvor fa eller mange liv, der i det
aktuelle tilfaelde er tale om. Martinus pointerer dog, at denne kategoris mennesker
udviklingsmaessigt set er noget yngre end den tilsvarende kategori i gruppe A.

Imidlertid vil tredie kategoris individer per definition ofte komme i konflikt med
kultursamfundets love og forordninger, som de ngdvendigvis ma opleve og fgle som
snazrende band og restriktioner, som man kun behgver at fglge, hvor der er
mulighed eller sandsynlighed for at 'overtradelser' bliver opdaget og straffet. Men
Martinus fremhaever, at efterhanden som de pageldende individer vokser frem
gennem civilisationen og gennem svzere lidelser af forskellig art far deres fglelse og
intellekt udviklet, vil deres modtagelighed for "omvendelse" enten til den gamle
eller den ny verdensimpuls vokse, og de vil dermed blive fgrt videre pa samme vej
mod "lyset", som alle individer fgr dem er blevet, og som alle individer efter dem,
ogsa vil blive. (Note 21)

Den kosmiske udvikling og repetitionsprocessen

Det er her vigtigt at g@re sig klart, at Martinus er af den opfattelse, at det enkelte
individs tilhgrsforhold under den ene eller den anden af de ovenfor omtalte
grupper, kategorier og afdelinger, fgrst kan afggres efter at samme individ har
passeret sit tredivte ar. Dette markerer nemlig normalt det tidspunkt, hvor individet
fremtraeder som "sig selv", dvs. med den andsudvikling og karakterstandard, som
vedkommende individ repraesenterede ved sin dgd i forrige inkarnation, men vel at
maerke, hvis dgden fgrst var indtradt efter det fyldte tredivte ar. Hvis dgéden er
indtradt tidligere end anfgrt, vil det vaere den personlighedsstandard, som individet
havde i et endnu tidligere liv, der 'generobres'. Det er ifglge Martinus nemlig en
almengaeldende kosmisk lovmaessighed, at individet i hver ny tilveerelse automatisk
ma repetere artens sa vel som sin egen hidtidige biologiske, psykologiske og
kulturelle udvikling. Denne udvikling repeteres fra fostertilstand over barndom til
ungdom. Det betyder bl.a., at individet i en vis udstraekning ma genopleve relativt
lavere udviklingstrin, som det allerede havde overvundet i tidligere liv, for at na frem
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til den kernepersonlighed eller udviklingsbestemte personlighed, som individet
kosmiske set aktuelt repraesenterer.

Disse repetitionsforhold indebeerer bl.a., at fgr et individ har naet den alder, hvor
kernepersonligheden er fuldt udviklet, kan det derfor undervejs godt repraesentere
en eller successivt eventuelt flere andre bevidsthedskategorier eller afdelinger, som
det senere fuldstaendig forlader til fordel for den bevidsthedsgruppe, -kategori og -
afdeling, der repraesenterer dets virkelige udviklingsstandard. Ifglge Martinus vil den
videre udvikling af bevidsthedslivet og personligheden herefter forega i et betydeligt
langsommere tempo end repetitionen, idet den virkelige udvikling kraever et
betydeligt stgrre tidspanorama for at kunne realiseres. Repetitionsprocessen skal vi i
gvrigt komme naermere ind pa i senere afsnit. (Note 22) (Citat slut)

Kommentar: Sa vidt jeg kan bedgmme med min forstaelse af emnet, er Martinus’
analyser og karakteristik af bevidsthedskategorierne og deres underafdelinger, en af
de mest geniale preaestationer i hans kosmologi, fordi disse er udtryk for en
avanceret psykologisk indsigt og viden om det dybere menneskelige bevidsthedsliv.
Dette gzelder ogsa, selv om det overordnede kosmiske perspektiv, hvori Martinus
ser pa emnet, af gode grunde ikke kan veere gyldigt, nar emnet ses og vurderes ud
fra det mere 'jordbundne' perspektiv i form af ét livs hypotesen.

Det skal her gentages og understreges, at det sidstnavnte netop er tilfeeldet med
denne artikel, at der naturligvis ikke er tale om emner som skabnens lovbundethed,
reinkarnation og repetition af tidligere liv eller inkarnationer. Et-livs-hypotesen
eliminerer simpelthen disse muligheder, som vi i gvrigt skal vende tilbage til senere i
denne artikel.

For fuldsteendighedens skyld skal her ogsa citeres fra den efterfglgende artikel: H1-
14. Polforvandlingens seksuelle kategorier — Fra A- til K-menneske:

(Citat)

Nogle konsekvenser af den seksuelle polforvandling

| dette kapitel skal vi fortsaette den relativt grundige, men trods alt kortfattede og
skitsemaessige gennemgang af nogle af Kosmologiens vigtigste begreber og
forestillinger om individet, livet og verden. Det drejer sig her om at give en ligeledes
kortfattet eller naermest skematisk redeggrelse for den del af den seksuelle
polforvandlingsproces, der giver sig udtryk i en rakke forskellige seksualtyper og
former for seksualpraksis. Som laeseren sikkert for laengst har faet opfattelsen af,
udger polforvandlingen en proces, der har sa stor og afggrende indflydelse pa vort
liv som mennesker, at det ikke er for meget sagt, at den ligger til grund for vores
totale psykofysiske habitus, ligesom den i vid udstreekning bestemmer eller dikterer
vores holdninger sa vel som vores handlinger.
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Det, vi i det fglgende skal se pa, er en raekke forskellige kategorier af seksualtyper,
som ifglge Martinus opstar eller udvikles under polforvandlingsprocessen og praeger
bestemte faser af denne, nemlig de faser, som nutidsmennesket i seerlig grad er
udtryk for og repraesenterer. Imidlertid ville det fgre for vidt her, hvis der skulle
gives en fuldstaendig og detaljeret omtale af de forskellige kategorier i den seksuelle
polforvandling, det drejer sig om, savel af normale, ikke-afsporede tilstande, som af
unormale, afsporede tilstande, som nutidens menneskehed har mulighed eller risiko
for at komme til at opleve og gennemleve - eller som den faktisk i praksis oplever og
gennemlever. Vedrgrende en fuldsteendig og mere udfgrlig og detaljeret
redeggrelse for hele dette emne, skal der derfor henvises til Martinus' egne vaerker,
specielt 5. bind af Livets Bog, og til Per Bruus-Jensens ""X" - en komplet indf@ring i
Martinus' Kosmologi", bind 4, samt Mogens Mpgllers artikel "Skeebnen og den
seksuelle polforvandling" i tidsskriftet Kosmos 1962, eller temaheefte nr.1, udgivet af
Kosmologisk Information.

Martinus har opdelt de omtalte seksuelle tilstande i i alt 11 kategorier, som for
nemheds skyld betegnes alfabetisk fra A til K. Heraf omfatter kategorierne A, C, E, H,
|, den normale udvikling frem mod det fuldt udviklede og psykisk feerdige menneske,
som er i besiddelse af permanent kosmisk bevidsthed, kaldet J-mennesket, og videre
til det bade psykisk og fysisk feerdigt udviklede menneske, K-mennesket, ogsa
betegnet som"Kristus-mennesket". (Note 1)

De afsporede seksuelle kategorier

Den unormale og afsporede seksuelle udvikling - for udvikling er der ifglge Martinus
principielt ogsa i dette tilfaelde tale om - indbefatter kategorierne B, D, F, G, hvoraf
iseer G-kategorien eller G-mennesket, er preeget af en sakaldt "djeevlepsyke" eller
"djeevlebevidsthed", som i vaerste tilfeelde betegner den jordmenneskelige
tilveerelses yderste og dybeste mentale megrketilstande.

Lad os til at begynde med i al korthed se pa de seksuelt afsporede
polforvandlingstilstande, som Martinus altsa har valgt at beskrive under de ialt fire
kategorier, der henholdsvis kaldes B-, D-, F-, og G-kategorien, -omradet eller -
mennesket. Det skal imidlertid endnu engang understreges, at den fglgende
skitseagtige eller skematiske fremstilling af de omhandlede kategorier, pa ingen
made praetenderer at ville veere hverken udtgmmende eller fyldestggrende. (Note
2)

B-kategorien eller B-menneskene

Som naevnt betegner B-, D-, F- og G-omraderne de decideret seksuelt afsporede
tilveerelseszoner. Af disse fire omrader er B-omradet isaer karakteristisk ved, at dets
mennesker udggr, hvad Martinus kalder "kosmiske lig" eller "kosmisk dgde", dvs.
individer, som repraesenterer den absolutte modsatning til begrebet "kosmisk
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bevidsthed", der som tidligere naevnt udggr tilvaerelsens allerhgjeste eller absolutte
form for oplevelse og livsudfoldelse.

Hovedarsagen til, at B-omradet overhovedet kan forekomme, skyldes primaert de
moralske brist hos de pageeldende individer, hvis seksuelle tilbgjeligheder er praeget
af alle slags unaturlige pirringsmidler, lige som det er alment galdende indenfor
omradet, at mandene skrupellgst udnytter kvinderne, de har med at ggre. Det
samme galder de under kategorien 'hjemmehgrende' kvinder, som ligeledes
udnytter mandene groft hensynslgst. Begge parters forhold til hinanden indbyrdes
og til det andet kgn, er praeget af rahed, brutalitet, skinsyge og jalousi. (Note 3)

D-kategorien eller D-menneskene

Medens B-omradets seksuelle afsporinger i princippet er af heteroseksuel karakter,
er de seksuelle afsporinger i D-, F- og G-omraderne hovedsagelig af homoseksuel
karakter, og det skyldes specielt, at den modsatte pol hos disse kategoriers individer
er under steerk udvikling.

Hos D-omradets individer er den modsatte pol altsa i sa staerk vaekst, at den
dominerer individets bevidsthed og seksuelle liv. Da forelskelsesevnen, som kosmisk
set primeaert tjener til at fgre individet ind i tilveerelsens "mgrkezone",
udviklingsmaessigt stadig er fremtraedende, betyder det derfor, at de pagaldende
individer forelsker sig i personer af deres eget kgn. Der er altsa tale om de
mennesker af begge kgn, som almindeligvis gar under betegnelsen homoseksuelle,
de sakaldte bgsser og lesbiske, eller de 'feminine' maend og de 'maskuline’ kvinder.

Men det helt afggrende i sammenhangen er, at Martinus betegner denne seksuelle
situation som en midlertidig mental 'invaliditet', som individet f@r eller senere og
mest sandsynligt i Igbet af en eller flere inkarnationer slipper ud af igen, blandt
andet beroende pa de pageeldendes udvikling af moralske kvaliteter. (Note 4)

F-kategorien eller F-menneskene

F-omradet er karakteristisk ved, at det er hos mennesker af denne kategori, der
bade omfatter heteroseksuelt og homoseksuelt orienterede personer, at den
seksuelle drift fuldstaendig dominerer over deres moral og religigsitet. Det er i
denne kategori, man finder de sakaldte psykopater, notoriske Iggnere, der ofte med
held udgiver sig for at veere noget helt andet, end det de egentlig er. Det er ogsa i
denne kategori, at de homoseksuelt prostituerede, som f.eks. de sdakaldte
"traekkerdrenge", i reglen hgrer hjemme, ligesom det er her, at paedofilien, dvs. den
seksuelle forfgrelse og udnyttelse af mindrearige af modsat sa vel som af eget kgn,
finder sted. (Note 5)
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G-kategorien eller G-menneskene

Denne kategoris individer, der rekrutteres fra F-omradet, betegner det absolut
yderste mentale og moralske 'mgrke’, et individ ifglge Martinus overhovedet kan
komme til at opleve. G-mennesket er karakteriseret ved, at dets psyke er praeget af,
at det fornemmer og opfatter tortur, smerte og drab som tilverelsens hgjeste
nydelse. Enten i form af, hvad man selv bliver udsat for eller lader andre udsaette
for. Dette er offerets rolle, som i de tilfeelde, hvor man underkaster sig denne rolle
frivilligt, kaldes for masochisme. Eller i form af den brutale behandling, man
udsezetter andre for. Dette er bgddelens rolle, der betegnes som sadisme.

G-omradets mennesker hgrer til den slags individer, for hvem savel fysisk som
psykisk tortur, lemlaestelse, skanselslgs forfglgelse og nedvaerdigelse af svagere og
forsvarslgse mennesker, hgrer til 'normal' adfaerd, og som de i bedste fald ikke har
nogen hamninger overfor, og som i vaerste fald er noget, der direkte opleves som
forngjelse, underholdning og ligefrem nydelse. Drabet eller mordet pa andre
mennesker, er for disse individer derfor noget, de ofte udfgrer lige sa let og
skrupellgst, som at sla en flue eller myg ihjel.

Men selv sadanne staerkt afsporede individer, vil ifglge Martinus f@r eller siden i
kommende inkarnationer og pa grundlag af skeebneloven, som medfgrer at individet
i kraft af egne lidelsesoplevelser og smerteerfaringer, vil blive ledet tilbage til den
normale udviklingslinies vej. Det skyldes, at Guds alkaerlighed blandt andet ogsa
sikrer individet den stgrste barmhjertighed, og dermed "syndernes forladelse". Men
dette sker reelt ikke ved anger og tro, selvom sadanne faktorer ogsa kan spille en
rolle, men derimod dels ved at afbetale sin skaebnegald og ved, at en med tiden
tilpas udviklet "human evne" i form af etisk-moralsk bevidsthed fungerer som en art
andeligt immunforsvar imod tilbagevendende 'mgrke' eller lidelses- og smertefulde
skaebnevirkninger. Det vigtigste er dog, at individet gennem de erfaringer om godt
og ondt, gavnligt eller skadeligt, som denne 'afbetaling' uvaegerligt medfgrer, leerer
at styre sin livskurs og skaebne i retning af en stadig forbedret overholdelse af loven
for tilvaerelse. Det vil sige: ved i stadig stigende grad at tanke og handle i
overensstemmelse med det livgivende princip, samtidig med at der i tilsvarende
omfang afstas fra, at lade sig dirigere af "det draebende princip"s uhyggelige
moralkodeks. (Note 6)

De normale seksuelle kategorier

Men i sammenhaeng med denne bogs opgave og formal, er det dog isaer de fire
normale seksuelle kategorier, der har interesse, og som derfor af hensyn til vort
emne ganske kort skal skitseres i det fglgende. (Note 7)
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A-kategorien eller A-menneskene

A-menneskene er i almindelighed fglelsesmennesker, og ikke udpraeget intelligente.
De er karakteriseret ved at vaere traditions- og vanebestemte i deres holdninger, og
de @nsker szedvanligvis ingen form for forandringer eller andringer i deres
tilveerelse og omgivelser. | religiss henseende er de ofte ortodokse og dogmatiske i
deres anskuelser, og som samfundsmedlemmer er de smaborgerlige og har nok i
deres eget og i deres egne. De er samtidig nationalt sindede og gribes let af
patriotisme, men i fredstider har de ofte svaert ved at fordrage de enkelte individer,
som de ikke lige er pa mental bglgelaengde med. De ser ofte "fjendebilleder" i deres
nare, men maske isaer i deres fjernere omgivelser. Endelig ma de karakteriseres
som selvretfaerdige og fordgmmende, og har altsa kort sagt nok i sig selv og deres
eget.

| seksuel henseende er A-menneskene strengt monogamt indstillede, og de lever for
xgtefelle, afkom og naermeste familie. De udggr "ét kgd" i den forstand, at de
legemligt og sjeeleligt har et privat og personligt fallesskab, som danner hele deres
verden. Kun det, der tjener dette faellesskab, har betydning og vaerdi for dem.

Det skal for resten indskydes, at A-kategoriens individtyper, af den gode grund, at de
er - og ikke mindst i de borgerlige arhundreder antagelig har vaeret - den mest
almindeligt forekommende mennesketype, forholdsvis ofte genfindes i
H.C.Andersens forfatterskab, bl.a. i en del af eventyrene, af hvilke tilfaeldigt kan
naevnes Den lykkelige Familie, 1848. Eventyret handler om en hgjst 'borgerlig' og
'snobbet' sneglefamilie, der bor under skraepperne i herregardshaven, og som har
nok i sig selv og sit eget, og hvis hgjeste mal i livet er, at blive kogt og lagt pa s¢lvfad,
for pa den made at fa adgang til herregarden, der star for dem som indbegrebet af
selve paradis eller livets lyksalighed. (Note 8)

C-kategorien eller C-menneskene

C-kategoriens mennesker er dem, der har udlevet A-omradets agteskabelige
'himmerige', hvor xegtefellerne har nok i hinanden, i deres afkom og i den nzere
familie. Men at de har udlevet aegteskabets 'paradis-tilstand' indebaerer ikke, at de
undgar at forelske og eventuelt gifte sig. Tveertimod er de netop tilbgjelige til at gifte
sig flere eller endda mange gange, eftersom deres forelskelsesevne og seksualtrang
ikke er blevet mindre, men snarere er vokset.

Det er derfor i denne kategori, at jalousi og ulykkelige parforhold og mislykkede
aegteskaber i seerlig grad gar sig geeldende, og specielt nar C-mennesket eksempelvis
danner par eller gifter sig med et A-menneske. En sadan situation er vistnok ikke sa
useedvanlig, ligesom det naturligvis ogsa kan forekomme, at C-mennesket danner
par eller gifter sig med et menneske fra en af de andre kategorier, bade de normale
og de afsporede.
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C-mennesket betegner imidlertid en kategori, der sa smat er begyndt at udvikle en
moralsk og intellektuel stillingtagen til samfundsspgrgsmal, til kunst, videnskab,
filosofi og religion, eller kort sagt til kultur. Det skyldes primaert den begyndende
vaekst af mandens feminine pol og af kvindens maskuline pol, og i begge tilfalde af
de to parters respektive intellektuelle polorgan. | takt med at de to respektive
seksuelle poler og polorganer vokser, gges C-menneskets intellektuelle bevidsthed
og dets humane moral og skabende evner, og i Igbet af nogle inkarnationer glider C-
menneskene stille og umaerkeligt ind i E-kategoriens omrade. (Note 9)

E-kategorien eller E-menneskene

E-kategoriens mennesker er individer, hvis modsatte pol efterhanden er i relativt
staerk vaekst, men sadan at deres intellektualitet, moral og gudsforhold er
situationen overlegen. De har som regel et staerkt engagement i kunst, videnskab,
filosofi og religion, eller i paedagogiske, sociale eller idealistiske politiske interesser.

Pa grund af den modsatte pols staerke fremvaekst, er E-mennesker ofte praeget af en
seksuel indstilling, som kan svinge mellem interesse for og begeer efter det modsatte
ken og deres eget kgn. De kan saledes i en periode have den ene seksuelle indstilling
og i en anden periode den anden seksuelle indstilling. E-mennesker kan med andre
ord karakteriseres som biseksuelt orienterede. Men pa grund af deres relativt hgje
etisk-moralske standard eller habitus, medfgrer dette normalt ikke de helt store
lidelser eller ulemper for E-menneskene.

| reglen undlader E-mennesker at gifte sig, men ga@r de det, vil segteskabets heldige
eller uheldige udfald vaere beroende pa, om det er et resultat af en midlertidig
forelskelse, eller om der er tale om et forhold, som mere er bestemt af menneskeligt
betonede gnsker og behov. Den naevnte forelskelse kan iszer finde sted i individets
repetitionsperiode. Men i begge tilfaelde vil parforholdets eller egteskabets lykke og
succes, sta og falde med polkonstellationen henholdsvis hos manden og kvinden.
Det er saledes ikke kun beroende pa, hvordan de to parters henholdsvis maskuline
pol og feminine pol passer sammen, men ogsa og maske isaer pa, hvordan mandens
feminine pol og kvindens maskuline pol passer til hinanden. Pa den baggrund kan
man faktisk sige, at der reelt er ikke to, men fire 'personer' involveret i et sadant
parforhold eller segteskab.

E-kategoriens mennesker udggres altsa af individer, i hvis bevidsthed og organisme
den modsatte pol og det intellektuelle polorgan, der har sit udlgsningscenter i
hjernen, er blevet sa tilpas udviklet, at indflydelsen er ved at traenge ind i individets
vagne dagsbevidsthed. Men som naevnt, er E-menneskenes intellektuelle og
moralske standard af en karakter og styrke, og deres personlige gudsforhold normalt
sa staerkt, at de vil vaere beskyttet imod seksuel afsporing. Men selvom de i deres

166



seksuelle indstilling periodisk eller lejlighedsvis svinger i retning af homoseksuelle
tilbgjeligheder, kan de alligevel ikke karakteriseres som afsporede fra den normale
polforvandling, idet de menneskelige egenskaber hos dem er af en sadan karat, at
de altid f@rst taenker pa andre og tager hensyn til de pageeldendes velbefindende og
lykke.

Fra E-kategoriens omrade vil nogle mennesker glide direkte ind i I-omradet, som er
karakteristisk for homoseksuelle mennesker af meget hgj intellektuel og etisk
standard, mens andre fortsaetter i H-omradet, der er praeget
af heteroseksuelle mennesker af samme hgje intellektuelle og etiske kvaliteter som
I-menneskene. Der kunne navnes ikke sa helt fa og fremtraeedende eksempler pa
begge disse kategorier, bade fra fortiden og nutiden, men det er ikke opgaven her,
hvorfor jeg vil afsta fra det. (Note 10)

H-kategorien eller H-menneskene

Om H-kategorien siger Martinus bl.a.: ”[...] Da dets poludvikling ikke foregar i noget
unaturligt hurtigt tempo, vokser denne side af dets psyke kun ganske umaeerkeligt og
gradvis frem og nar derfor fgrst kontakten med vaesenets vagne dagsbevidsthed i
dets allersidste inkarnationer fgr dets indvielse eller oplevelse af den store fgdsel
[...]". (Note 11)

Dette udsagn indikerer, at den normale udviklingslinie ikke ngdvendigvis medfgrer,
at alle skal blive homoseksuelle i den saedvanlige betydning af begrebet, sddan som
der hos nogle 'nybegyndere' blandt Martinus-interesserede har vaeret en tendens til
at opfatte det. Personligt har jeg m@dt mennesker, som afviste Martinus' Kosmologi
med netop den begrundelse, at det var uhyggeligt at teenke p3, at alle mennesker pa
et eller andet tidspunkt under polforvandlingen skulle blive homoseksuelle. Men en
sadan opfattelse eller frygt reber umiskendeligt, at man desvaerre ikke har forstaet
sa meget af, hvad den seksuelle polforvandling egentlig gar ud pa. (Note 12)

Lad mig derfor i den forbindelse indskudt gentage, i hab om at ggre det helt klart, at
ifglge almindelig erfaring og logik, kan ingen evne eksistere eller fungere uden et
organisk grundlag. En evne vil derfor altid veeret baseret pa organiske funktioner.
Dette grundlag udggres ifglge Martinus primeert af talentkernerne og de deraf
skabte og opretholdte andelige eller parafysiske legemer, og sekundaert af generne
og de fysiske organer. Saledes er synsevnen baseret pa synsorganerne, hgreevnen
pa hgreorganerne, smagen pa smagsorganerne osv. | henhold til Martinus udggr
kaerlighedsevnen ingen undtagelse fra denne regel. Kzerlighed, sympati og velvilje og
modsatningerne: had, antipati og uvilje, er og vil uundgaeligt altid og under alle
omstaendigheder primart veaere beroende pa konstellationen mellem de to
hovedtalentkerner, den maskuline pol og den feminine pol, og de dertil knyttede
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polorganers indbyrdes konstellation, og sekundaert pa den heraf betingede psyko-
fysiske organstruktur, herunder de fysiske kgnsorganer.

De to overbevidsthedspoler og de dertil knyttede to polorganer, har som overordnet
funktion og malsaetning, at veere dé primaere styringsorganer, der fgrer og dirigerer
individet gennem spiralkredslgbenes skiftende lys- og mgrkeperioder, de kosmiske
dage og naetter, eller gennem de ialt seks successive riger eller tilvaerelseszoner. Det
er pa basis af pol- og polorgankonstellationen, at de seks kosmiske grundenergier
indbyrdes kombinerer sig pa en sadan made, at den enkelte energi og det derpa
baserede andelige legeme kosmisk set successivt dominerer kombinationen, og
derigennem g@r individet manifestations- og sansedygtigt i de respektive naevnte
riger, herunder den fysiske verden (subsidizert Jorden), som er den tilvaerelseszone,
vi i denne sammenhaeng specielt har med at ggre og taler om. (Note 13)

Imidlertid er H-mennesker saedvanligvis intellektuelt, andeligt og etisk-moralsk hgjt
udviklede individer, som ofte kan veere fremtraedende inden for samfunds- og
kulturlivets forskellige omrader. Men ogsa H-mennesker gifter sig, og sker dette
med et andet H-menneske af modsat kgn, eller et E-menneske med overvejende
heteroseksuel orientering, kan der godt vaere tale om et lykkeligt segteskab udenfor
de egentlige lykkelige segteskabers zone (A-omradet), haevder Martinus. Men det vil
fortrinsvis veere det menneskelige element og de humane og kulturelle interesser,
der preeger et sadant forhold eller aegteskab. Ifglge Martinus er H-mennesker dog
endnu ret sjeldent forekommende pa jorden. Men de vil blive mere almindelige i
fremtiden, haevder han, ikke mindst af den grund, at ogsa fremtidens mere
udviklede mennesker ngdvendigvis ma have biologiske ophav eller forzeldre, som de
diskarnerede E-, H-, |- og J-mennesker kan tiltraekkes af og veere i personlig og
skeebnemaessig 'resonans' med af hensyn til deres fysiske inkarnering. At de
biologiske foreeldre sa maske i nogle tilfeelde ikke har mulighed for eller er i stand til
selv at opfostre deres afkom, som derfor ma bortadopteres, er en anden sag, som
ikke rokker ved princippet. Men de vil i alle tilfeelde disponere godt og kaerligt for
deres afkom. (Note 14)

I- og J-kategoriernes mennesker

Efterhanden som de to seksuelle poler bliver stadig mere jeevnbyrdige i deres
funktion, og det intellektuelle polorgan nar op omkring sin optimale udvikling, glider
H-menneskene automatisk ind i l-omradet. Dette omrade er karakteristisk ved, at
det markerer den kosmiske fgdselsports normale dabning. Nemlig i modsaetning til
den kunstige og alt for tidlige abning af denne, som kan ske ved at et etisk-moralsk
endnu uudviklet menneske, f.eks. gennem Yoga-praksis tiltvinger sig adgang til et
hgjere udviklingstrin, end det i henhold til sin aktuelle udvikling egentlig befinder sig

pa.
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Efter det forngdne og udviklingsbetingede ophold i I-omradet, fortsaetter individets
udvikling ind i J-omradet, som udelukkende bestar af psykisk feerdigudviklede
mennesker, som Martinus har valgt at betegne som Kristus-vaesener, fordi disse har
opnaet en intellektuel og etisk-moralsk standard og habitus, der er sammenlignelig
med den hgjintellektuelle standard, som Jesus Kristus var et levende eksempel og
forbillede pa. (Note 15)

Polforvandlingens mal: K-mennesket

Efterhanden som den fysiske organisme omdannes til at kunne fungere i
overensstemmelse med de hgje etiske krav, der pa dette trin stilles til individet,
glider J-mennesket naesten umeerkeligt ind i K-omradet. Dette omrdde er
polforvandlingens allerhgjeste trin og mal, som bestar af individer, som bade psykisk
og fysisk er faerdigudviklede Kristus-mennesker, hvis andelige, etisk-moralske
bevidsthedsniveau er identisk med den fuldkomne naestekaerlighed. Den keerlighed,
der hellere giver end tager, og som uden vanskelighed praktiserer buddet om at
ggre mod andre, hvad man vil at de skal ggre mod én selv.

Der er naturligvis iseer for K-menneskenes vedkommende tale om, at de i deres
seksuelle orientering udelukkende er indstillet pa det guddommelige i deres
medvaesener. En situation og tilstand, som bekraefter Jesu-ordene: "de, som er agtet
veerdige til at fa del i den anden verden og i opstandelsen fra de dgde, tager hverken
til zegte eller bortgiftes: Thi de kan ikke mere dg; de er jo engles lige, og de er Guds
bgrn, da de er opstandelsens begrn." (Luk.20,27-28; jvf. f.eks. med Thomas-
evangeliet, logion 22). Det vil sige, at K-menneskene er individer, der ikke lzengere er
underkastet reinkarnationsprocessen, men som behersker savel de andelige som de
fysiske energier i et omfang og en grad, at de i stedet er i stand til at benytte sig af
materialisationens og de-materialisationens teknik. Denne teknik, som er tilgeengelig
for individet i det rigtige menneskerige, er aktuel og pakraevet, nar det f.eks. drejer
sig om at danne sig en ny fysisk organisme, eller om at oplgse den igen, nar individet
gnsker eller har behov for en hvilepause fra den fysiske tilveerelse.

Selvom en sadan teknik og eksistensform umiddelbart maske kan lyde lidt vel
fantastisk og urealistisk, bgr man dog nok vare sig for at kalde den usandsynlig.
Taenk blot pa den nyere elektroniske teknik, der har bidraget med opfindelser og
tekniske nyskabelser, som ikke ret mange af os for bare 30-40 ar siden ville have
troet mulige. Det samme geelder ogsa den sakaldte génteknologi, hvis rette brug
rummer muligheder, som formentlig pa et senere tidspunkt vil vise sig at veaere et
overgangsstadium til den tidligere ovenfor naevnte materialisations- og
dematerialisationsteknik. Men Martinus understeger, at den sidstnaevnte teknik
ligger et godt langt stykke ud i fremtiden, men han er ikke i tvivl om, at den en
skgnne dag vil veere en lige sa almindelig 'fgdsels- og d@ds-metode’, som den
biologiske fgdsel og dgd er det i vore dage. (Note 16)
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Forelgbig konklusion:

Med den ovenstdende hgjst skematiske og - det ma siges - utilstraekkelige
fremstilling af de 11 seksuelle kategorier eller mennesketyper, skal vi hermed
afslutte den egentlige omtale af det seksuelle polprincip og den seksuelle
polforvandling. Men undervejs har vi blandt andet kunnet konstatere, at selve
polkonstellationen og polforvandlingsprocessen sker pa foranledning af de kosmiske
skabeprincipper, specielt det guddommelige skabeprincip og kredslgbs- og
kontrastprincippet, subsidieert tiltreeknings- og frast@dningsprincippet og sult- og
maettelsesprincippet, som individets begaer, gnsker og vilje automatisk er undergivet
og former sig efter.

Vi har desuden kunnet konstatere, at det organiske grundlag for individets
k@nspreeg og dets seksuelle og sympatiske - og antipatiske - orientering, er de to
seksuelle overbevidsthedspoler, den maskuline pol og den feminine pol, og de to
underbevidsthedspolorganer, nemlig det emotionelle polorgan og det intellektuelle
polorgan, ogsa kaldet det psyko-sympatiske anlaeg. Endelig har vi kunnet konstatere,
at den organiske basis for individets emotionelle, intellektuelle og andelige
begavelse samt dets kreative evner, er de sdkaldte talentkerner, specielt
organtalentkernerne, og de af disse organiserede og opretholdte seks andelige
legemer.

Men fgrst og sidst har vi kunnet konstatere, hvilken stor og afggrende rolle det
seksuelle polprincip og den seksuelle polforvandling spiller for individets til enhver
tid aktuelle udviklingstrin og -standard. Ligesom vi er blevet gjort bekendt med, at
dette forhold igen er bestemt af den ligeledes til enhver tid radende, men kosmisk
set variable konstellation mellem de to seksuelle overbevidsthedspoler og det pa
tilsvarende made udviklingsbetingede forhold mellem de to seksuelle polorganer i
underbevidsthedsregionen. (Note 17)

Emnet er imidlertid langt fra udtgmt med denne afhandlings fremstilling af det,
tvaertimod. Den sarligt interesserede leeser henvises derfor til selve kilden til de
oplysninger, ideer, tanker og forestillinger, som ligger til grund for min fremstilling,
nemlig Martinus' livsveerk i form af symboler, bgger, artikler og foredrag., men
specielt til Livets Bog IV-VI. Desuden henvises sekundeert til diverse bgger af Per
Bruus-Jensen, herunder iseer hans 4 binds vaerk ""X" - en komplet indfgring i
Martinus' Kosmologi", men her specielt bind 4.

Kommentar: Ogsa vedr. seksualkategorierne star det soleklart, at Martinus' analyser
og karakteristik af disse ogsa hgrer til noget af det mest geniale i hans kosmologi, for
ogsa i denne sammenhang er der tale om en avanceret psykologisk indsigt og viden
om menneskers seksualliv. Dette gaelder ogsa, selvom det overordnede kosmiske
perspektiv, hvori Martinus anskuer emnet, af gode grunde heller ikke kan vaere
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geldende, nar emnet ses og vurderes ud fra ét-livs-hypotesens aktuelle
'jordbundne’ perspektiv. Men uanset dette, sa geelder Martinus' karakteristisk af
seksualkategorierne stort set alligevel som en aktuel 'jordbunden' vejledning for os,
der interesserer sig for emnet.

Herefter skal gengives en efter min egen opfattelse relevant artikel, hvori tallene,
der henviser til noter og kilder, og i nogle tilfeelde ogsa til bemaerkninger og / eller
kommentarer til hovedteksten, fglger med her, sdledes at saerligt interesserede
leesere vil kunne benytte sig deraf.

Parforholdets ’krig’ — og 'fred’

(Citat) Denne overskrift er titlen pa en artikel, der handler om en problematik, som
er vasentlig indenfor Martinus’ kosmologi, men som samtidigt ogsa betragtes som
kontroversiel af en del mennesker, der studerer hans kosmiske analyser. Emnet
kraever fordomsfrihed, dbenhed og tolerance, hvis man vil ggre sig hab om at fatte,
hvad sagen virkelig drejer sig om. — Men om artiklens tanker eventuelt vil kunne
vaere til trgst og opmuntring for mennesker, som aktuelt befinder sig i en sa
ulykkelig situation som et parforholds opbrud ofte betyder, er nok tvivisomt. Det er
ulige nemmere og lettere at overveje sadanne tanker, som denne artikel giver
udtryk for, nar man selv befinder sig i fred og harmoni med sig selv og sine
medmennesker.

Naesten daglig kan man hgre om eller laese i medierne, at sa er det ene og sa det
andet mere eller mindre kendte par blevet skilt eller er gaet fra hinanden, og hver
for sig spger de to involverede og ofte 'sarede’ parter i det mislykkede forhold at
finde sine egne ben at sta pa igen. lkke sjeeldent giver man hinanden skylden for det,
der i reglen fgles som et nederlag, i det mindste for en af parterne. Maden, man
spger at komme videre pa, er naturligvis individuel og kan veere meget forskellig fra
menneske til menneske, men falles for de fleste er det, at de fgr eller siden hver
iseer finder sammen med en ny partner, i habet og forventningen om at finde
‘lykken’ pa ny. | nogle tilfelde lykkes det, i andre ikke, og der er ikke sa helt fa
eksempler pa folk, der har vaeret gift bade tre eller fire gange, uden at det i laengden
er lykkedes at fa forholdet til at fungere tilfredsstillende for begge parter.

Imidlertid findes der dog ogsa eksempler pa bade f@rste-, anden- og tredjegangs-
agteskaber eller parforhold, som er vellykkede og hvor begge parter i hovedsagen
er tilfredse med samlivet. Alligevel rokker dette ikke ved, at parforholdet og
agteskabet som institution betragtet, nu i snart mange ar har vaeret og fortsat er i
krise, hvilket enhver vil kunne overbevise sig om, ved at lzese tallene fra Danmarks
Statistik. Ifglge sidstneaevnte blev hvert fjerde aegteskab opl@st i 2004, men tallene
kan svinge i op- eller nedadgaende retning fra ar til ar, men hovedtendensen synes
klar. Det er dog ikke kun i Danmark, at parforholdet og aegteskabsinstitutionen
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befinder sig i permanent krise, tvaertimod, sa gaelder det stort set i hele den vestlige
verdens kulturkreds.

Velmenende psykologer og socialpaedagoger har i tidens Igb sggt efter
arsagsforklaringer pa de mislykkede parforhold og ulykkelige segteskaber, der jo ikke
mindst er til skade for de involverede bgrn. Fra samfundets side har man sggt at
bpde pa skaderne gennem forskellige tiltag, men sjeldent med szerligt held. De
terapier, der er udviklet pa basis af de arsagsforklaringer, man mener at have fundet
frem til, viser sig ikke i alle tilfeelde at vaere tilstreekkelige til at hele parforholdet
eller bringe de 'krigende’ parter sammen igen.

Der kan naturligvis veere mange forskellige direkte arsager til parforholds og
aegteskabers ulykkelige situation og eventuelle forlis. Der kan f.eks. veere tale om
gemytternes  uoverensstemmelse, dvs. uforligelige personligheds- og
temperamentsforskelle, lige som der ofte ogsa kan vaere utroskab blandet ind,
maske endda fra begge parters side, men erfaringsmaessigt dog fortrinsvis fra den
parts side, der er mest tilbgjelig til at ville bryde med sin partner. Det er jo
erfaringsmaessigt langt fra tilfaeldet, at begge parter er enige om at ga fra hinanden.

Martinus’ opfattelse af situationen

Set fra Martinus’ side er der imidlertid ikke noget maerkvaerdigt eller uforstaeligt ved
parforholdets og segteskabets aktuelle situation, lige sa lidt som ved, at almindelige
psykologer, terapeuter og socialpadagoger ikke har kunnet, og - sa vidt det kan
bedpmmes - fortsat heller ikke vil kunne Igse parforholdets og aegteskabets
samlivsproblemer, i al fald ikke pa sigt. De arsager til krisen, som de naevnte fagfolk
indtil videre har vaeret i stand til at pege pa, udggr nemlig, hvad man kunne betegne
som ”“sekundare arsager”, og sadanne er i henhold til Martinus ikke tilstreekkelige til
at forklare krisen, endsige lgse de problemer, denne giver anledning til.

Ifglge Martinus skal de primaere arsager til den krisesituation eller krisetilstand, som
parforholdet og aegteskabet har veeret inde i gennem hele det tyvende og fortsat er
det her i det ny arhundrede, sgges dybt i menneskets psyke. Denne psyke har
psykologiske forskere og fagfolk endnu ikke kunnet beskrive i sin totalitet eller
helhed, selvom nogle pionerer er og har veeret pa sporet af, hvad det mere preecist
drejer sig om. Her taenkes isar pa dybdepsykologen C. G. Jung, som blandt andet
fandt frem til, at psyken har to basale psykoseksuelle aspekter, nemlig et aspekt
bestdaende af feminine karaktertrek og et aspekt bestaende af maskuline
karaktertraek. Disse to aspekter ved psyken kan vaere mere eller mindre i modstrid
med hinanden, men kan ogsa bringes til at samvirke i Igbet af det, Jung betegner
som individuationsprocessen, hvorunder selvet eller personligheden modnes og
differentieres med de karakteristika, der er gaeldende for det enkelte individ. Men
det geelder generelt, at en kvinde i overvejende grad normalt vil veere preeget af sin
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psykes feminine aspekt , som ganske enkelt er udtryk for kennet, lige som en mand i
overvejende grad normalt vil veere praeget af sin psykes maskuline aspekt, som ogsa
i dette tilfaelde er udtryk for kennet. Men den kvindelige psyke rummer som naevnt
samtidigt et maskulint aspekt, arketypen animus, mens den mandlige psyke
samtidigt rummer et feminint aspekt, arketypen anima. (1)

Den seksuelle polforvandlingsproces

Som naevnt skal de primaere arsager til det generelle udviklingsstadium, Martinus
betegner som ”de ulykkelige aegteskabers zone”, grundlaeggende sgges i det
forhold, at psyken hos et meget stort antal mennesker, iseer i den vestlige verden,
for tiden er inde i en accelererende forvandlingsproces. Denne proces betegner
Martinus ogsa som polforvandlingen, hvorved narmere forstas en gradvis a&ndring
af konstellationsforholdet mellem menneskepsykens feminine aspekt og dens
maskuline aspekt. Dette konstellationsforhold er ifglge Martinus baseret pa to
overordnede grundenergitalentkerner, som henholdsvis betegnes som ”den
feminine pol” og “den maskuline pol”. Under ét betegnes de to poler som et
'psykosympatisk anlaeg’, hvilket iseer haenger sammen med, at det er disse to poler,
der dybest set udggr det organiske grundlag for det levende vaesens (individets)
sympatier og antipatier. (2)

Til disse to poler er endvidere knyttet to polorganer: "det emotionelle polorgan” og
"det intellektuelle polorgan”. Forholdet mellem poler og polorganer er i henhold til
Martinus grundleeggende det, at det emotionelle polorgan altid vil vaere knyttet til
den sakaldt ordineere, dvs. den aktuelt fungerende psykoseksuelle pol, medens det
intellektuelle polorgan altid vil vaere tilknyttet den aktuelt latente eller 'sovende’
psykoseksuelle pol og ’‘vagne op’ eller vokse frem synkront med denne. Med
begreberne ‘den aktuelt fungerende pol’ og ‘den aktuelt latente pol’ er der her
antydet en meget vigtig og afggrende proces i sammenhangen, nemlig den sakaldte
'polforvandling’. Denne bestar kort fortalt i en periodisk og gradvist forandret
konstellation mellem de to poler indbyrdes og disses tilknytning til de to polorganer.
Fra en konstellation eller tilstand, hvorunder de to poler og de to polorganer
fungerer fuldkommen jaeevnbyrdigt og optimalt, sendres situationen efterhanden
radikalt til en tilstand eller konstellation, hvori den ene pol og det intellektuelle
polorgan er latent eller 'sovende’, mens den anden pol, sammen med det
emotionelle polorgan, bevarer og opretholder en aktivt fungerende position. (3)

Hunkgn, hanken og dobbeltpolethed

Det er i henhold til Martinus den sidstnaevnte situation, som han ogsa betegner som
den “enkeltpolede” tilstand, der danner grundlaget for fremkomsten og eksistensen
af de to kgn: hunkgn og hankgn. Det fgrstnaevnte kgn, hunkgnnet, opstar, nar det er
den maskuline pol, der sammen med det intellektuelle polorgan 'degenerer’ eller
reduceres til latent tilstand, mens det sidstnaevnte kgn, hankgnnet, opstar, nar det
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er den feminine pol, der sammen med det intellektuelle polorgan ‘degenererer’ eller
reduceres til latent tilstand.

Men polforvandlingsprocessen er ikke fuldbyrdet hermed, for efter en tid i
enkeltpolet tilstand som enten hunkgn eller hankgn, fortseetter udviklingen, denne
gang sa at sige i omvendt raekkefplge. Det vil sige en udvikling, hvorunder den
latente eller ‘sovende’ pol og det intellektuelle polorgan gradvist atter 'vagner’ op
og efterhanden igen bliver jaevnbyrdige med den fungerende pol og det dertil
knyttede emotionelle polorgan. Denne udvikling forlgber nogenlunde parallelt og
synkront for de to kgn, hvis individer efterhanden bliver, hvad Martinus betegner
som ”“dobbeltpolede”, en tilstand og situation, der udggr det psykoseksuelt-
organiske grundlag for den sakaldte naestekzerlighed, som i bund og grund er
uberoende af det tidligere kgn eller af kgn i det hele taget. (4)

Enkeltpolethed og dobbeltpolethed

Som det indirekte vil veere fremgaet af det ovenstaende, er der i virkeligheden tale
om det, vi almindeligvis betegner som seksualisme, men dog i en noget dybere og
videre forstand, end det, de fleste mennesker forstar ved begrebet. Martinus
betegner feenomenet seksualisme som det redskab eller den kraft, hvormed
Guddommen skaber, styrer og opretholder alt og alle i sin universalorganisme,
verdensaltet. Seksualisme er samtidig det levende vaesens egen inderste og dybeste
oplevelsesevne og skaberkraft, som takket veere lovmaessighederne for de to polers
og de to polorganers indbyrdes samspil, og herunder ikke mindst polforvandlingen
og dennes karakter og konsekvenser, sikrer individets evige og periodisk
livsfornyende eksistens som Guds sanse- og manifestationsorgan. (5)

Men det er altsa den ovenfor skitserede polforvandlingsproces eller forvandlingen af
polkonstellationsforholdet mellem de to poler og polorganer fra enkeltpolethed til
dobbeltpolethed, som dybest set er arsagen til og forklaringen pa parforholdets og
agteskabsinstitutionens aktuelle krise. Denne i en st@grre sammenhang og i et
starre perspektiv naturlige udviklingssituation, vil intet menneske eller nogen anden
magt, hverken pa jorden eller i himlene, kunne a&ndre afggrende ved, endsige
forhindre. S& meget mindre, som at polforvandlingen i virkeligheden sker til alles
gavn og bedste.

Det, der ifglge Martinus ligger til grund for mange af de problemer og kriser, der kan
veere i parforhold og aegteskaber, er den omstaendighed, at der i virkeligheden ikke
kun er tale om to parter i forholdet, men derimod om hele fire, og ikke sjeeldent fire
forskellige parter. Nemlig foruden ‘manden’ i kvinden, ogsa 'kvinden’ i manden, eller
mere praecist: Den kvindelige parts vagnende maskuline pol, og den mandlige parts
vagnende feminine pol, som i begge tilfeelde er ledsaget af et vagnende intellektuelt
polorgan, som netop giver sig udtryk i alle de interesser hos individet, som ligger ud
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over de basale aegteskabelige og familiemaessige interesser. Det gelder stort set alle
de interesser eller interesseomrader, som ikke direkte tjener til hjemmets og
parforholdets eller segteskabets etablering og opretholdelse, lige fra interessen for
sport, politik, kunst, litteratur etc. til interessen for andelige, spirituelle og filosofiske
emner. (6)

Mere om parforholdets "krig’ og ‘fred’

Men det skal dog siges, at en del mennesker er i stand til at klare balancegangen
mellem interesserne for hjemmet, agtefellen, afkommet og familien pa den ene
side og de mere personligt orienterede og indadvendte eller udadvendte interesser
pa den anden side. Det geelder isaer for par og aegtefaeller, hvor der findes en
grundlaeggende forligelighed mellem de involverede fire ’parters’ respektive
interesser, bade indenfor og udenfor parforholdet eller segteskabet. Dette geelder i
henhold til Martinus ikke mindst for de relativt hgjtudviklede mennesker, der
henhgrer under den endnu meget sjeldne seksualkategori, han betegner som H-
mennesket. Men mindst lige sa mange, eller maske snarere flere, kuldsejler i
forspget pa at tilgodese begge interesseomrader. Erfaringsmaessigt forstar de to
parter, kvinden og manden, ikke altid hinandens personlige interesser ‘udenfor’
parforholdet eller segteskabet, og hvis den gensidige seksuelle tiltraekning maske
ogsa er aftaget, sa kan der vaere optreek til alvorlig konflikt eller krise. Dette kan i en
del tilfelde fgre til, at enten den ene af de to parter eller eventuelt begge, foruden
interesserne udenfor hjemmet, ogsa sgger og finder en ny partner, og sa har vi
utroskaben inde i billedet, med den jalousi, desperation og aggression eller den
sorg, fortvivlelse og depression hos den part, som fgler sig svigtet, der oftest fglger i
kglvandet pa utroskab, separation og skilsmisse.

Det er rent ud sagt utroligt, hvor fjernt fra hinanden og gensidigt fjendtlige to
tidligere elskende, som tilmed maske har faet et eller flere bgrn sammen, kan sta
eller blive overfor hinanden bade lige f@ér og vistnok isaer lige efter et brud, ja, for
nogles vedkommende i arevis eller for altid. Det kunne parterapeuter,
socialradgivere, statsamterne, skilsmissedomstolene og bgrnebidrags-kontorerne
tale med om, hvis ikke de havde tavshedspligt. (7)

Mediernes romantisering af segteskabet

Sadan som situationen tegner sig set pa baggrund af Martinus’ kosmiske analyser, er
medierne — maske oftest ubevidst - i nogen grad medvirkende til at viderebringe og
opretholde de ret beset falske forestillinger og 'dremme’, der hersker omkring
parforholdet og segteskabet. Det gzlder de mange bgger, film og tv-serier, som
mere eller mindre ensidigt romantiserer og forgylder forelskelsen og aegteskabet, og
som foregggler unge ubefeaestede og uerfarne sjaele, at livet sammen med den
udkarne ‘eneste ene’ og afkommet er udtryk for den hgjeste lykke i tilvaerelsen.
Sandsynligvis er det en vaesentlig grund til, at forestillingerne om det fuldendte
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romantiske bryllup mellem den hvide, ’uskyldsrene’ brud og den charmerende,
galante og beskyttende brudgom, som vil ga gennem ild og vand, for til slut at vinde
sin udvalgte elskedes gunst, stadig er meget udbredte. TV-udsendelser fra kirkelige
bryllupper mellem iseer kendte og allerhelst royale personer hgrer til de
fiernsynsprogrammer, der kan paregne det stgrste antal seere verden over. Men
kvindelige seere synes at veere i overtal ved disse lejligheder, hvor der er anledning
til at opleve et fglelseslift ved synet af det unge, smukke par, isaer over brudens kjole
med langt sleeb, det kirkelige ceremoniel og ritual, og — ikke mindst — de medrivende
orgeltoner og salmesangen, der bruser ud i kirkerummet og i tv-seernes
stereohgjtalere. lkke et gje er tgrt, mens hjertet banker et par takter hurtigere end
normalt. (8)

Det virkelige livs eventyr

Men situationen tegner sig lidt anderledes for de af os, der ikke synes, at kirkelige
bryllupper eller ditto tv-transmitterede bryllupper lige er sagen, maske fordi vi selv
har oplevet og erfaret ‘bagsiden af medaljen’, men maske ogsa, fordi vi mere eller
mindre er vokset fra de romantiske forestillinger og gyldne dremme om et
agteskabeligt paradis pa jorden. Maske er vi endda alligevel sa heldige at have
fundet en partner, hvis bade ordinzere og modsatte pol og polorganer matcher med
ens egen ordinaere og modsatte pol og polorganer, sa at samlivet i bedste fald er
med til at bekreefte det faktum, at tilveerelsen i sig selv i grunden er det st@rste
eventyr, der eksisterer. | dette eventyr er vi, takket vaere Martinus, endda sa heldige
at have faet en god og grundig vejledning i leesningen af den bog, ”Livets Bog”, der i
bogstavelig forstand bekraefter, at eventyret tilmed er fuldgyldigt udtryk for
guddommelig korrespondance og tale. (Citat slut)

For laesere, som @nsker kildehenvisninger, kan det anbefales at lsese ovenfor
gengivne artikel via dette link: 4.12. Parforholdets "“krig” og "fred” — om moderne
menneskers samlivsproblemer.

Imidlertid er der jo ogsa den side ved seksuallivet, der betegnes som afvigelser fra
normen mand-kvinde, nemlig den iseer tidligere provokerende og sakaldte
homoseksualitet. Derom har jeg skrevet et par artikler, hvoraf iseer artiklen
4.66. Kirke pa afveje? — Tanker omkring det nye vielsesritual, skal gengives her i sin
fulde laengde, primaert for at stige ned fra de kosmologiske hgjder og aktualisere
emnet i jordhgjde.

Herefter skal gengives endnu en relevant artikel, hvori tallene, der henviser til noter
og kilder, og i nogle tilfeelde ogsa til bemaerkninger og / eller kommentarer til
hovedteksten, fglger med her, sdledes at seerligt interesserede laesere vil kunne
benytte sig deraf og opspgge de anfgrte steder i de citerede artikler:
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Introduktion

(Citat) Efter en lidt laengere og ophedet offentlig debat om et kirkeligt ritual for
vielser af homoseksuelle, opfyldtes ligestillings- og kirkeminister Manu Sareens |gfte
til de homoseksuelle den 15. juni 2012, idet den fgrste lovformelige kirkelige vielse
af homoseksuelle fandt sted denne dato. Det skete i gamle haderkronede
Frederiksberg Kirke, og parret var STAR TOUR-ejer Stig Elling og hans samlivspartner
og bofzlle gennem 24 ar. Selvom jeg hgrer til blandt dem, der mener, at vielse af
homoseksuelle ikke burde finde sted i kirken, men pa radhuset, valgte jeg dog
alligevel at gnske brudeparret tillykke pa Facebook og udtrykke habet om, at de
matte leve lykkeligt sammen til deres dages ende. Det gjorde jeg, fordi jeg mener
ganske godt at kunne forsta de homoseksuelle og deres situation.

Men forud for denne pa sin vis lykkelige slutning — eller maske snarere begyndelse —
var som naevnt gdet en leengere og isar ophedet debat i offentligheden om selve
vielsesritualets udformning. Til at begynde med drejede det sig om gaetterier og
rygter, og isaer rygtet om et sakaldt kgnsneutralt ritual vakte bade bekymring og
harme. Et sadant ritual matte jo betyde, at man fjernede begreberne mand og
kvinde og begrebet aegteskab i sammenhangen og erstattede disse ord og begreber
med den mere generelle betegnelse segtefaellesskab. Dette ville dog ikke sendre
vaesentligt ved det heteroseksuelle vielsesritual, hvor det bl.a. stadig ville lyde
eksempelvis: ”Vil du, Sgren, tage Jette til segte?” og "Vil du, Jette, tage Sgren til
agte?”. - For homoseksuelle par lyder det: ”Vil du, Erik, tage Peter til segte?” eller
"Vil du, Grethe, tage Lis til segte?” — Isaer disse spgrgsmal lyder jo absurde i kristen
teologisk sammenhaeng og vel ogsa i almindelig og traditionel menneskelig
sammenhang. Det er da formentlig ogsa derfor iseer for den teologiske side af
sagen, at de otte biskopper, som har udarbejdet det nye ritual, har valgt at udelade
begrebet og ordet aegteskab i det nye vielsesritual for homoseksuelle. Det er det
kompromis, som ligestillingsforkaemperne ma finde sig i og leve med, som vi andre,
der bade historisk og religigst laegger veegt pa Biblens ord, ma finde os i, at der
overhovedet nu forekommer kirkelig vielse af homoseksuelle. Hvilket med det nye
vielsesritual jo trods alt er en form for anerkendelse og til at leve med for os andre.
Det er jo ikke de homoseksuelle, vi har noget imod, men kun vielse af
homoseksuelle i kirken, og det uanset om vi er medlemmer af folkekirken eller ej.
Selv er jeg ikke medlem.

Bergringsangst?

Her skal indskydes, at der ikke mindst indenfor Martinus-bevaegelsen findes folk,
som gerne vil fremsta som forstaende, tolerante og keerlige, og som for nogles
vedkommende formentlig ogsa reelt set er det, men som i hvert fald for en dels
vedkommende lider af, hvad der kunne kaldes bergringsangst, i hvert fald overfor
emner af kontroversiel karakter. Som nu i dette tilfeelde med vielse af
homoseksuelle i kirken. Der kan dog ogsa veere tale om, at man ikke mener emnet er
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sa betydningsfuldt, at det er veerd at beskaftige sig med. Endelig er der ogsa den
mulighed, at man mener, at kirkekristendommen i henhold til Martinus’ kosmiske
analyser er en dgende institution, hvorfor dens interne forhold ikke er aktuelt
vedkommende. Martinus mener jo generelt, at de store gamle verdensreligioner
hgrer ind under det, han betegner som den gamle verdensimpuls fra det
guddommelige skabeprincip, altsa fra Gud, er foraldet i en moderne verden, hvor
intellektet er under steerk udvikling, og som derfor er degenererende, for til sidst
helt at forsvinde. Der er dog tale om en arhundredelang proces, idet i hvert fald
millioner af mennesker verden over stadig er tilhaengere af og har brug for hver
deres religion, som i dette tilfaelde primaert vil sige traditionelle religioner som
buddhismen, islam og kristendommen, og de under disse hgrende religigse
retninger og sekter. Imidlertid pabegyndtes i forrige arhundrede, mere praecist i
1921, en ny udstraling fra det guddommelige skabeprincip, som viste sig at veere en
fornyelse af kristendommen, mere pracist i form af en ny fortolkning af Jesu liv og
lere. Denne nye verdensimpuls er i seerlig grad blevet pastaet formidlet via den
danske taenker og intuitionsbegavelse, Martinus, som haevder, at hans lzere er en
opfyldelse af Jesu profeti om “Talsmanden, den hellige And”, og altsd dermed en
fortsaettelse af Jesu laere og gerning som sakaldt verdensgenlgser, et ord og begreb,
der skal erstatte ordet og begrebet frelser, fordi dette ikke har relevans i det
verdensbillede, Martinus tegner i sin kosmologi eller andsvidenskab, hvis man vil
foretraekke at kaldet det det. (1)

Men blandt de bergringsangste — eller hvad man nu skal kalde det — var der pa
Facebook netop en skribent og foredragsholder, som er tilknyttet
undervisningsarbejdet indenfor Martinus Institut. | en kommentar til et af mine
opslag dér, skrev han bl.a., at kaerlighed er keerlighed, hvad enten det drejer sig om
hetero- eller homoseksuelle, som elsker hinanden. Dertil tillod jeg mig at svare, at
vedkommende tilsyneladende havde overset, at der i henhold til Martinus findes to
slags keerlighed. Forstaet sadan, at homoseksuel kaerlighed ikke i det veesentlige
adskiller sig fra heteroseksuel kaerlighed, men begge adskiller sig fra det, som
Martinus forstar ved naestekzerlighed. Der er derfor ikke tale om kgnsbetinget
kaerlighed i begge de ovenfor naevnte tilfaelde, hvorfor det derfor er meget vigtigt, at
man skelner mellem kgnsbestemt kaerlighed og altruistisk keerlighed eller
naestekaerlighed. Det kan vi fa meget at vide om hos Martinus, lige som om hans
opfattelse af homoseksualitet, hvilket vi skal vende tilbage til senere nedenfor.

Blandt de meget aktive folk, som i arevis har arbejdet pa at fremme indfgrelsen af
kirkelig vielse af homoseksuelle, er den homoseksuelle preest i Stefanskirken pa
Ngrrebro i Kgbenhavn, Ivan Larsen, der bl.a. sammen med f.eks. ovennaevnte Stig
Elling, har veeret en af de mest ivrige forkeempere for sagen. Til det formal ma man
nok have lov til at sige, at han har laest og udlagt Biblen relativistisk, i lighed med en
vis anden herre. Hermed teenker jeg ikke kun pa kirkeministeren [Manu Sareen],
som har vaeret og er en ivrig fortaler for en moderne og nutidsorienteret tolkning af
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Biblen og dermed ogsa af kristendommen. Dette er sa nu til dels takket vaere samme
radikale ligestillings- og kirkeminister altsa lykkedes, nemlig at fa gennemtrumfet
det nye vielsesritual, som dog ma betragtes som et kompromis eller modus vivendi.
Biskopperne har nemlig trods alt ikke villet imgdekomme ligestillingskravet, hvorfor
de har ngjedes med at betegne parterne i den nye agteskabsform som "aegtefaeller"
i stedet for som “aegtemand” og agtehustru”. Dette udelukker jo desuden naermest
automatisk sig selv i betragtning af, at der er tale om to mennesker af samme kegn.
Den kendsgerning har biskopperne altsa ikke villet tilsideszette.

Vielsesritualer og seksualitet

| det traditionelle vielsesritual henholder man sig til, at mennesket kommer til at
ligne Gud gennem de to kgns forening og samliv. Ikke kun pa et sjaeleligt plan, men
ogsa pa et kropsligt plan. Det haenger sammen med Skabelsesberetningens ord: ”"Og
Gud skabte mennesket i sit billede; i sit billede skabte han det, som mand og kvinde
skabte han dem;” Samme vielsesritual henholder sig ogsa til Jesus-ordene, som siges
til nogle fariseeere, som forsggte at laegge en falde for ham: “Har | ikke lzest, at
Skaberen fra begyndelsen skabte dem som mand og kvinde og sagde: "Derfor skal
en mand forlade sin fader og moder og holde sig til sin hustru, og de to skal blive ét
k@d?” Sa er de da ikke leenger to, men ét kgd. Derfor: hvad Gud har sammenfgjet,
ma et menneske ikke adskille.” Da siger de til ham: "Hvorfor har Moses da befalet,
at nar man giver sin hustru et skilsmissebrev, kan man skille sig fra hende?” Han
siger til dem: "Det var pa grund af jeres hardhjertethed, at Moses tillod jer at skille
jer fra jeres hustruer; men fra begyndelsen har det ikke vaeret saledes. Og jeg siger
jer, at den der skiller sig fra sin hustru af anden arsag end utugt og gifter sig med en
anden, han bedriver hor.” Her er altsa utvetydigt tale om, at et aegteskab i kristen
forstand alene drejer sig om et forhold mellem en mand og en kvinde. (2)

Jo, vil nogle selvfglgelig her nok sige, men er der virkelig grund til at tage disse
®ldgamle opfattelser bogstavelige og hgjtidelige? Desuden er vi jo i vor tid klar over,
at Gud ikke eksisterer og derfor heller ikke kan have skabt hverken verden eller os.
Ligesom vi fra videnskaben ved, at der ikke er tale om momentan og bevidst,
hensigtsmaessig skabelse, men om milliardarig evolution, som i det vaesentlige er
foregaet via naturlovene og herunder selektiv udvikling og mutationer. Derfor ma vi
folge med tiden og indrette os pa et andet grundlag, sadan som vi jo da for resten
ogsa har gjort lige siden renaessancen og oplysningstiden. Begge disse
kulturperioder har dog udelukkende fundet sted i den vestlige kulturkreds, medens
den ¢vrige del af verden ikke i samme grad har vaeret bergrt af tilsvarende
fornyende processer. Det er derfor hovedsagelig i den vestlige verden, at det
ateistiske og materialistiske livssyn har haft grobund og faet lov til at udvikle sig. (3)

Det kunne der naturligvis siges meget andet og mere om, end det er muligt i en
artikel som denne. Men lad mig her ngjes med i noten at henvise til, hvad Martinus
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har at sige om skabelse kontra evolution, og om verden og mennesket og alle andre
levende veesener. Martinus er i princippet enig med den bibelske
skabelsesberetning, ogsa selvom han tolker denne pa en ny made, idet han anskuer
den mere som en mytisk fortzelling end som en historisk beretning. Det vil man i
gvrigt ogsa kunne laese om i min bog ”Jesus - sgn af mennesket”. (4)

Apropos axgteskab mellem mand og kvinde, sa er det som bekendt noget, der lige
siden tidernes morgen er forekommet og stadig forekommer i alle kulturer og
religioner. Men forholdet mellem mand og kvinde er jo fgrst og fremmest biologisk,
anatomisk og fysiologisk betinget og tjener som forudsaetning for forplantning eller
slegtens bestaen og viderefgrelse. Men i spirituelle kultursamfund er seksualitet
ogsa blevet opfattet som et helligt sakramente, der har vaerdi i sig selv og i
sekulariserede kultursamfund som noget, der i bedste fald betyder ekstraordinaer
gleede og forngjelse. Homoseksualitet har i samme tidsrum og i de fleste kulturer -
bortset fra en periode i det gamle Grakenland - varet betragtet som en
anormalitet, for ikke at sige abnormitet, som der nogle steder tilmed har veeret
dgdsstraf for, endda helt op i nyere tid. Sddan er det generelt set heldigvis ikke
leengere, i hvert fald ikke i den vestlige kultur, hvor man efterhanden betragter
homoseksualitet for blot at veere en anden form for seksualitet end
heteroseksualitet. Men at ga sa vidt, som rabiate fortalere for homoseksualitet ggr
og har gjort, og erklaere arten af seksualitet for at veere et spgrgsmal om frit valg, er
efter min mening at ga for vidt. Det begrunder jeg dels med erfaring og dels med de
analyser vedr. seksualitet, som er fremsat af Martinus. Herom vil man i kortfattet
form kunne laese pa min hjemmeside under 1. Hovedafsnit. (5)

Religigs abenbaring og demokrati

Det er efterhanden kommet til at sta klart for mig, at de Martinus-folk og Martinus-
interesserede, som debatterer og kommenterer pa Facebook, og jeg, ikke er enige i
synet pa homoseksuelle vielser i kirken. For de naevnte drejer det sig primaert om at
promovere ligestilling mellem kgnnene, for det er den eneste rigtige indstilling at
have, mener de angiveligt, ndr man vel at maerke er et tolerant, forstadende og
kaerligt menneske. Derfor skal ligestilling ogsa gaelde i kirkelig sammenhang, synes
de. Det, at promovere ligestilling og ens behandling af alle mennesker uanset kgn,
race, nationalitet og religion, er ogsa det FN's menneskerettighedserklaeringer i
princippet og i videre forstand gar ud pa.

Men for mig at se, drejer det sig imidlertid om andet og mere end et generelt
ligestillingsspgrgsmal, for religigs abenbaring kan man ikke ggre til genstand for en
demokratisk afggrelse. Det er altsa ikke noget, der kan afggres ved
flertalsafstemning. Abenbaret religion, som f.eks. kristendommen, ma man enten
veelge til eller fra, og det samme galder faktisk ogsa for Martinus' kosmologi, som
baserer sig pa de abenbaringer, Martinus oplevede i pasken 1921. Uden de
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sidstnaevnte abenbaringer ville der ikke have eksisteret noget, der hedder Martinus'
kosmologi eller hvad man nu vil foretraekke at kalde hans kosmiske analyser og
facitter. En del af disse analyser og facitter handler om det seksuelle polprincip og
herunder ogsa om bl.a. homoseksualitet, sadan som papeget tidligere ovenfor.

En vaesensforskel mellem kristendommen og Martinus' kosmologi er, at den
ferstnaevnte i hovedsagen appellerer til troen, mens den sidstnaevnte appellerer til
intuitionen og intelligensen. Denne forskel er st@grre, end man umiddelbart skulle
tro. Dertil kommer, at Martinus' kosmiske analyser over det seksuelle polprincip,
stort set er enestaende i verdens kulturhistorie, og de har med al sandsynlighed
fremtiden for sig. Her vil jeg derfor gerne anmode serigst interesserede, om iszer at
leese eller genlaese Livets Bog V, stk. 1854-1864, sa vil man fa at se, hvorfor jeg ikke
er tilheenger af kirkelig vielse og dermed fglgende velsignelse af homoseksuelle
‘segteskaber'. Og dette har vel at maerke intet som helst med diskrimination af
homoseksuelle at ggre, snarere tveertimod. (6)

Seksuel afsporing

Men i gvrigt skal jeg gerne fgre an og lede ind pa det tankespor, som jeg mener, er
vigtig i sammenhang med forstaelsen af, hvorfor jeg synes, som jeg gor, og specielt i
dette tilfaelde. | de afsnit af Livets Bog V, som der ovenfor henvises til, behandler
Martinus iseer seksuelle afvigelser fra normen og herunder homoseksualitet. Den
dybere liggende arsag til homoseksualitet er ifglge Martinus, at den modsatte pol er
blevet overdimensioneret og mere eller mindre fgrende i dagsbevidstheden, hvilket
for mandens vedkommende betyder, at det er den feminine pol, der er blevet mere
fremtraedende, end individets kosmiske udviklingstrin berettiger til, lige som det
samme er tilfaldet for kvindens vedkommende, hvor det dog er den maskuline pol,
der er blevet forceret frem. Martinus taler derfor ligefrem om henholdsvis “den
kvindelige mand” og ”“den mandlige kvinde”, hvilke poltyper han ligeud
karakteriserer som abnorme.

(Citat) 1856. For begge disse overdimensionerede poltyper, “den mandlige kvinde”
og “Den kvindelige mand”, gaelder det, at det nye vaesen i deres bevidsthed ikke er
naer sa udviklet som deres mange inkarnationer gamle normale pols vaesen, der nu
er treengt alt for meget tilbage af den modsatte pols alt for steerkt fremtraedende
overdimensionering og dens heraf fglgende fgring af veesenets dagsbevidsthed.
Denne overdimensionering er altsa ikke baseret pa udvikling, sa ville den netop ikke
have vaeret abnorm. Den er derimod baseret pa den omsteendighed, at dens ophav
pa et eller andet tidspunkt i tidligere liv har vaeret genstand for en seksuel forfgring
eller et andet abnormt forhold, der har vaeret i stand til at seette det pagaeldende
vaesens seksuelle tankebane i en forceret aktivitet og flugt fra den normale
udviklingslinje. Denne heraf opstdaede szerlige seksuelle indstilling er derved
efterhanden blevet til vanebevidsthed, ligesom f.eks. drik eller tobaksrygning eller
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andre bevidsthedsmaessige abnormiteter kan blive til en vane, blive til et
overdrevent begeer, der i vanskeligste tilfaelde kun kan bekampes efter at de har
udlgst sig i en katastrofe. Denne seksuelle forfgrelse eller anden arsag til
afsporingen kan f.eks. vaere foregdet pa den made, at et voksent menneske, hvis
tilbgjelighed til at s@ge konslig tilfredsstillelse hos sit eget kgn, har udartet sig til en
sadan dimension, at det ikke har nok i samkvemmet med voksne, men er sa
afsporet, at det begaerer seksuelt samkvem med det umodne, med mindrearige eller
bgrn. Da jordmenneskeheden er langt fremme i dens seksuelle forvandlingsproces,
og den modsatte pol er mere eller mindre i udvikling og fremme hos alle
kulturmennesker, bor der allerede en tilsvarende om end ubevidst tendens til at
fornemme sympati for sit eget kgn dybt i hvert eneste menneske, men den kommer
ikke og skal helst ikke komme frem til sit ophavs kundskab eller vagne
dagsbevidsthed pa anden made end som en af naturen selv diskret og lempeligt
eller umaerkeligt befordret normal poludvikling. Da vil den, som vi senere skal se,
ikke forvolde alle disse kvaler og abnormiteter, som den nu afstedkommer ved den
af mennesker selv ivaerksatte alt for forcerede udvikling. Citat slut) (7)

| det netop anfgrte citat forteeller Martinus blandt andet, at homoseksualitet i
mange eller rettere sagt i de fleste tilfeelde kan vaere forarsaget af en voksens
forfgrelse af en mindrearig eller et barn. Men i den sammenhang inddrager han
ngdvendigvis reinkarnationen, hvorfor den omtalte forfgrelse eller anden form for
arsag, med stor sandsynlighed kan veere foretaget eller udlgst for en eller eventuelt
flere inkarnationer siden i det forfgrte individs tilveerelse. Forfgrelsen har som
omtalt sat sine spor i form af vane, det vil rent ’teknisk’ sige i form af
erindringstalentkerner, som baerer preeg af behagsoplevelse, hvilket affgder en
automatisk eller instinktiv trang til eller et behov for genoplevelse i den nye
inkarnation, ja, i flere nye inkarnationer, hvis individet ellers fortseetter sin
homoseksuelle praksis. Individet, som af gode grunde ikke har kosmisk bevidsthed,
tror derfor, som tilfaeldet er for homoseksuelle i nutiden, at dets homoseksualitet er
medfgdt, hvilket jo pa sin vis ogsa er rigtigt.

Kunstigt aegteskab

Men nu er talen her iseer om homoseksuelt aegteskab, og det vil derfor veere
interessant at konstatere, hvad Martinus eventuelt har at sige om dette. Herom
siger han blandt andet, at det afggrende i den forbindelse er forelskelse, for evnen
til at forelske sig deler den homoseksuelle i princippet med den heteroseksuelle.
Forskellen er kun, at medens det sidstnaevnte individ normalt kun forelsker sig i et
individ af modsat kgn, sa forelsker den homoseksuelle sig i et individ af samme kgn,
Det ligger i sagens natur, at den homoseksuelle mand forelsker sig i og tiltraekkes af
en anden mand, fordi det er vedkommendes feminine pol, der bestemmer
tiltraeekningen. Omvendt hos den lesbiske kvinde, hvor det er den maskuline pol, der
bestemmer forelskelsen og tiltraekningen, hvorfor hun forelsker sig i og fagler sig
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seksuelt tiltrukket af en anden kvinde. Herom skriver Martinus blandt andet
felgende i stk. 1862:

(Citat) [...] Dog kan man ikke helt udelukke, at der ogsa kan veere tilfelde, hvor et
sadant samliv en tid kan udvise en vis form for behag. Det er i sddanne tilfelde, hvor
objektet for forelskelsen ikke er alt for seksuel kontreer eller er en udpraeget
repraesentant for sit eget kgn, men indtil en vis grad ogsa kan fgle tiltraekning til og
behag i den andens tilbedelse, med andre ord, er et vaesen, der ogsa, om end
ubevidst, nu allerede er et godt stykke inde i den modsatte pols udvikling. Vi ser da
ogsa her samliv, en slags kunstigt aegteskab mellem sadanne vaesener, men samlivet
kan aldrig blive udtryk for den fuldkomne naturlige lykke. Vasenerne er for meget
ens i struktur. Da det er deres modsatte pol, der er fundamentet for samlivet, vil den
fordre, at objektet for forelskelsestendensen eller den overdimensionerede sympati
er et vaesen af sit ophavs eget kgn. Men da dette kgn i sin fuldt normale tilstand
mere eller mindre naerer antipati eller i veerste tilfeelde er hader af sit eget kgn og
navnlig da, som tidligere naevnt, nar det fremtraeder abnormt, har sit modsatte kgns
tendenser, er der ingen chancer for f.eks. den kvindelige mand at opna samliv med
et sadant maskulint vaesen, som ellers er det fuldkomne objekt for hans forelskelse.
Han ma da resignere og kaste sin sympati pa de mand, der nok er maskuline og
ubevidste i deres modsatte pol, men dog ikke anderledes end at de alligevel fgler et
vist behag i at vaere genstand for en anden mands opmaerksomhed og sympati og
derfor ikke har noget imod at knytte sig til denne mand i et intimt samliv, altsa en
slags kunstigt segteskab. [...] (Citat slut) (8)

Herefter fortsaetter Martinus med at udrede de narmere omsteendigheder
vedrgrende den homoseksuelle mands situation i forhold til sit eget kgn, og
herunder naevner den antipati eller negative fglelser, som den udpraeget
homoseksuelle mand ofte kan have overfor kvinder, som tilmed lige sa ofte opleves
som konkurrenter. For min egen part vil jeg tillaegge, at der dog ogsa er undtagelser,
hvor homoseksuelle maend betragter iszer lidt modne kvinder som deres fortrolige
veninder. Herefter fortsaetter Martinus i stk. 1863:

(Citat) Naturen har sdledes her sat en bom for segteskabets viderefgrelse. Da den
kvindelige mand kun kan blive virkeligt forelsket i den maskuline eller mandlige
mand, og denne pa sin vis umuligt kan blive forelsket i noget andet vaesen end den
normale kvinde, er der som naevnt ingen mulighed for skabelse af lykke i det her
omtalte kunstige segteskab eller seksuelle samliv. Det vil aldrig nogen sinde kunne
baseres pa andet end ulykkebringende, forkvaklede forhold, der til sidst i vaerste
tilfeelde kan fgre til livslede og selvmord for den forelskede part, efter at denne har
kulmineret i skinsygens kvaler, andre menneskers bagtalelse, sladder, han og spot
rent bortset fra den i mange tilfaelde uhyggelige, ruinerende gkonomiske pris et
sadant samliv har fgrt med sig eller har kostet den feminine part. Disse
samlivstilbgjeligheder stammer saledes fra de endnu uudlevede, men heemmede
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normale poltilstande og hgrer saledes normalt kun hjemme i samliv mellem de
fuldkomne hankgns- og hunkgnsvaesener og ikke imellem to partnere, der umuligt
kan manifestere den totale gensidige opfyldelse eller lykkegivende tilfredsstillelse af
de kegnslige krav, der er selve livets hovedhjgrnesten eller grundpille. Vi ma
naturligvis her tilfgje, at den maskuline eller mandlige kvinde har de samme
samlivsubehageligheder. At samlivet mellem disse vaesener kun kan opretholdes i
kraft af resignation eller given afkald plus en sarlig velvilje fra den ene eller fra
begge parters side, ggr jo ikke dette forhold naturligt. Det bliver kun unaturligt og
dermed i tilsvarende grad utilstraekkeligt lykkeligt akkurat ligesom i de ulykkelige
aegteskaber mellem de degenererede, men endnu i overvejende grad som hankgns-
og hunkgnsvaesener fremtraedende mennesker. Det er i virkeligheden kun en
viderefgrelse af den i de ulykkelige aegteskabers zone fremtreedende zegteskabelige
samlivs degenererende eller dgende tilstand. [...] (9)

| den umiddelbart fglgende tekst, fastslar Martinus, at de ovenfor beskrevne forhold
og tilstande kosmisk set er at betragte som led i den polforvandlingsproces, som har
til formal og skal sikre, at ethvert jordisk menneske med tiden bliver omdannet til
det rigtige menneske i Guds billede, og dermed bliver selvskreven borger i Guds eller
Himmeriges Rige. Men Martinus har selvfglgelig meget mere og andet at sige om de
herskende seksuelle forhold hos og blandt mennesker, - som det ikke er opgaven at
komme ind pa her. Det skal dog her udtrykkeligt pointeres, at de ovenfor gengivne
citater af Martinus er Igsrevet fra en stgrre sammenhang, og de rummer derfor en
vis risiko for at blive misforstaet, isser af mennesker, som ikke pa forhand kender til
Martinus’ analyser vedrgrende de 11 seksuelle hovedkategorier af mennesker, han
sa indgaende og grundigt beskriver, isaer i 5. bind af sit hovedvaerk, Livets Bog.

Sa langt, sa godt. Men nu vil en og anden her nok indvende og sige, at Martinus jo
ikke i de anfgrte citater udtaler sig om homoseksuel vielse i kirken, hvilket er
korrekt. Men dertil ma jeg svare, nej, det ggr han naturligvis ikke, for emnet var ikke
aktuelt i hans levetid. Hvad hans opfattelse ville have vaeret, hvis han havde kunnet
tage stilling til det, kan ingen af gode grunde vide. Men efter min opfattelse
indeholder hans analyser omkring det, han betegner som ”“kunstigt segteskab”
mellem homoseksuelle, underforstaet at det kosmisk set er et unaturligt faanomen,
som ganske vist forekommer, men i grunden helst ikke burde vaere forekommet,
ikke mindst af hensyn til de homoseksuelle selv. Der ligger altsa ikke fra Martinus’
side nogen som helst form for diskrimination af homoseksuelle i hans analyser, som
er lige kaerlige over for alle uden nogen som helst undtagelse, og i @vrigt udger ét
eneste stort forsvar for overhovedet alle levende vaesener, forstaet pa den made, at
disse til enhver tid og pa ethvert sted ikke kan vaere og handle anderledes, end de
netop ga@r. Hvilket dog ikke er ensbetydende med, at der ikke er forskel pa maden at
veere pa og handle p3, for det er der naturligvis, nemlig i den forstand, at nogen
mader at veere og handle pa, er mere rigtige og hensigtsmaessige end andre.
Eksempelvis fastslar Martinus i de ovenfor anfgrte citater, at forfgrelse til
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homoseksualitet og homoseksuelt segteskab kosmisk set ikke er af det gode,
tveertimod. Nar sadanne feenomener alligevel forekommer, skyldes det primeert to
forhold, nemlig dels den mangel pa erfaring, eller den uvidenhed, som er en
uundgaelig del af menneskets tilvaerelse, og dels den relativt frie vilje, som
mennesket er udstyret med. Der er derfor et relativt, men udviklingsbestemt frit
valg mellem at handle rigtigt eller forkert i forhold til livslovene. (10)

Resumé

| det fglgende skal jeg forsggsvis give et resumé af, hvad der i henholdt til Martinus
kan og skal forstas ved menneskehedens aktuelle seksuelle situation og forhold.
Som vi ovenfor har faet pavist og konstateret, vil savel den homoseksuelle mands
som den homoseksuelle kvindes tilvaerelse i reglen vaere preeget af dén
grundlaeggende ulykkelige situation, at den eller de partnere, som de hver isaer
forstaeligt nok allerhelst foretreekker i seksuel sammenhang, normalt selv
foretraekker personer af modsat k@n, samtidigt med at de oftest vil fgle sig frastgdt
af seksuelle tilnaermelser fra personer af deres eget kgn. | de situationer, hvor det
lykkes for den homoseksuelle eller lesbiske at etablere et kortere eller laengere
varende seksuelt forhold til en heteroseksuel person, vil der i reglen vaere tale om
en vis pekuniaer udnyttelse eller anden form for vinding eller fordel fra sidstnavntes
side. Men det ulige forhold vil pa forhand vaere dgmt til at mislykkes, ikke sjeldent
med store psykiske problemer til fglge for den uheldigt stillede person, som i kraft af
en for tidligt vakt eller forceret vaekst af sin modsatte seksuelle pol, er blevet bragt i
en situation, som bestemt ikke er misundelsesvaerdig. Ifglge Martinus vil et sadant
menneske kun kunne klare sig nogenlunde helskindet igennem tilvaerelsen, psykisk
set, hvis vedkommende samtidigt er i besiddelse af en hgj etisk-moralsk standard. |
modsat og veerste fald vil der som regel blive tale om en psykisk — og maske ogsa
fysisk — nedtur og selvdestruktion via f.eks. misbrug af alkohol og narkotika, og
hvorfra der i henhold til de kosmiske analyser i vaerste fald kun findes én udvej,
nemlig at bega selvmord eller blive myrdet, sddan som det erfaringsmaessigt sker for
nogle. Til gengald vil denne i begge tilfeelde yderste, fortvivlede og desperate
tilstand og handling i en vis udstreekning bidrage til at genoprette den balance
mellem de to seksuelle poler, som vil vaere normal for det udviklingsstadium i den
seksuelle polforvandlingsproces, som den pageeldende person befandt sig pa, fer
den for tidlige og forcerede fatale vaekst af den modsatte pol fandt sted.

| henhold til Martinus’ kosmologi vil den vaesentligste arsag til en forceret vaekst af
den hidtil latente modsatte seksuelle pol i en grad, der bevirker, at den pagaldende
bliver sig den bevidst og begynder at reagere seksuelt pa dens indflydelse, vaere
den seksuelle forfgrelse som en i reglen relativt sldre og mere erfaren person
udsaetter en relativt yngre og uerfaren person for. Den typiske situation vil i gvrigt
nok veere den, at det er en voksen mand eller voksen kvinde, der henholdsvis
forfgrer en dreng eller en pige, som maske tilmed har oplevet situationen som
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behagelig, spaendende og lystfyldt, og som derfor fgler sig tilskyndet eller ligefrem
har trang til eller behov for at gentage og genopleve situationen og forholdet til en
person af samme kgn. Men det er jo ikke den normale, maskuline pol i drengen eller
den normale, feminine pol i pigen, der reagerer pa den seksuelle tilnaermelse i disse
situationer, men derimod den endnu svagt udviklede modsatte, henholdsvise
feminine og maskuline pol, som derved bringes frem i bevidsthedens periferi. Den
forfgrte dreng eller pige vil naturligvis ikke i alle tilfeelde udvikle sig til at blive
egentlig homoseksuel, idet de pageseldendes normale seksuelle pol kan vise sig at
vaere den overlegne og staerkeste, og derfor den, der bestemmer vedkommendes
videre seksuelle reaktioner og adfaerd. Men i en del tilfeelde vil forfgrelsen have som
konsekvens, at den forfgrte person i stigende grad kommer til at reagere pa og fole
trang til homoseksuel stimulans og adfaerd. Og dermed er den pagaldende kommet
i samme situation, som beskrevet tidligere ovenfor.

Her ma der imidlertid nok indskydes den bemazerkning, at nutidens bgsser og
lesbiske forkaster og neermest ser med foragt pa "forfgrelsesteorien”, som man
angiveligt ikke mener lader sig bekraefte af det virkelige liv, hvilket pa sin vis er
forstaeligt ud fra de praemisser og betragtninger, der almindeligvis laegges til grund
for argumenterne og afvisningen af forfgrelsespostulatet. Fra homoseksuel side
havder man, at “aegte homoseksualitet” er en medfgdt disposition, som de
pagaxldende reagerer pa af egen fri tilskyndelse og lyst, maske allerede som bgrn, og
som forstaerkes efterhanden som de vokser til. — Heri giver Martinus’ kosmiske
analyser faktisk de homoseksuelle medhold, idet det dog samtidigt pointeres, at den
fatale forfgrelse udmaerket kan taenkes at have fundet sted i den foregdende
inkarnation eller i en endnu tidligere inkarnation. Jo flere inkarnationer tilbage
forfgrelsen er sket, jo mere fastgroet vil homoseksualiteten naturligvis vaere. Denne
konstatering forudsaetter og fordrer som sagt selvfglgelig, at man inddrager
reinkarnation i sammenhaengen. Men en direkte forfgrelse vil i henhold til
kosmologien i de fleste tilfeelde altid veere den egentlige og fgrste arsag til en for
tidligt vakt og forceret udvikling eller fremvaekst af den hidtil latente sekundeere
modsatte pol. Og at der er tale om en for tidlig og dermed uheldig udvikling af den
modsatte pol, turde — med visse forbehold — tydeligt nok fremga af den ulykkelige
og uheldsvangre tilstand og situation, som homoseksuelle ikke sa sjaldent befinder
sig i. Dette indebeerer naturligvis alt sammen ogsa, at en homoseksuel forfgrelse kan
finde sted i det nuvaerende og aktuelle liv. Lad sa de homoseksuelle og andre veaere
enige heri eller g;.

Situationen — kosmisk set

Da Martinus i sin tid udarbejdede sine kosmiske analyser over det seksuelle
polprincip og polforvandlingen, var den almindelige holdning til homoseksualitet
angiveligt en noget anden, end tilfeeldet er i nutiden. P4 Martinus’ tid herskede der
en betydeligt mere negativ og ligefrem fjendtlig holdning til og stemning imod de
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homoseksuelle, som i grelle tilfaelde endog var udsat for chikane og vold. Den
situation ser ud til at vaere andret i nyere tid, idet det er en kendsgerning, at et
flertal af folketingspolitikere og et flertal af befolkningen ifglge meningsmalingerne
var positivt stemte for indfgrelse af vielse af homoseksuelle i kirken. Dette er jo i sig
selv overraskende og skyldes formentlig, at de adspurgte i hovedsagen har haft
ligestilling af homoseksuelle med heteroseksuelle i tankerne, altsa har opfattet og
betragtet de homoseksuelles situation mere ud fra et ligestillingssynspunkt, end ud
fra et religigst, for ikke at tale om kosmologisk synspunkt. Problemet har sa kun
veeret og er, at regering og folketing har sa stor magt over folkekirken, at man
indirekte kunne diktere denne at indfgre et vielsesritual for homoseksuelle. Men
som vi har set af alt, hvad der her er blevet sagt ovenfor, sa betragter vismanden
Martinus homoseksuelle segteskaber for at vaere unaturlige og kunstige, og han har
ogsa begrundet hvorfor. Men praemisser og argumenter, som dem han fremfgrer,
finder nok ikke nogen serlig genklang, hverken hos politikere eller i befolkningen
som helhed, som i begge tilfeelde enten er traditionelt kristne eller ateister med en
materialistisk livs- og verdensanskuelse.

Her skal vi afslutte denne artikel med kort at se pa, hvordan Martinus ud fra sit
kosmiske perspektiv opfatter den aktuelle situation. Hans kosmiske analysers
postulater og konklusioner i form af sakaldte livsfacitter, har under ingen
omstaendigheder til hensigt at vaere hverken uforstdende, intolerante eller
diskriminerende overfor nogen eller noget, og allermindst overfor mennesker, for
hvem tilvaerelsen i realiteten kan vaere nok sa barsk og problemfyldt, sadan som
tilfeldet ikke sjaldent er for mennesker af homoseksuel observans. Martinus’
kosmologi er tvaertimod et eneste stort og staerkt forsvar for alt og alle uden nogen
som helst undtagelse. Men selvom alt pa sin vis er tilladt, sa er dette ikke
ngdvendigvis ensbetydende med, at alt ogsa er gavnligt. Ganske vist fgrer
uhensigtsmaessige og endog skadelige gnsker, tanker og handlinger pa sigt og ofte
ad omveje til det begaerede “mal”, men derfor ville det maske alligevel have veeret
bedre, om man havde lyttet til og radfert sig med erfaringen og fornuften, saledes at
vejen mod malet” kunne veaere blevet tilbagelagt mere direkte og med feerre
omkostninger i form af ubehagelige og eventuelt smertelige oplevelser og
lidelsesfulde erfaringer. Denne erfaring og fornuft — eller rettere sagt visdom —
findes efter alt at dgmme repraesenteret i og med Martinus’ kosmologi eller
andsvidenskab, som primaert er en klarlaeggelse af livets og tilvaerelsens andelige
love og principper, der som en frit tilgeengelig vejledning for alle, ikke mindst har til
formal at inspirere til udviklingen af den humanisme og naestekaerlighed, som er den
ngdvendige forudseetning og betingelse for Igsningen af menneskehedens
nuvaerende moralske krisetilstand og konfliktsituation.

| forbindelse med omtalen af homoseksualitet, skal der her til slut kun nsevnes det
forhold, at mange homoseksuelle ofte synes at indrette sig med et modus vivendi —
altsa efter , hvad der under de givhe omsteendigheder er muligt og opnaeligt —
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saledes forstaet, at man star i forhold til eller danner par med andre homoseksuelle,
sk@nt begge parter i grunden helst havde gnsket sig henholdsvis en feminin kvinde
for den lesbiske kvindes vedkommende, og en maskulin mand for den
homoseksuelle mands vedkommende. Og er de involverede parter begge forstaende
og tolerante og af en vis etisk-moralsk habitus, kan et sadant forhold udmaerket
taenkes at ville forme sig varigt og relativt lykkeligt. Men en del tyder p3a, at sddanne
forhold ikke er prototypiske for nutidens homoseksuelle kredse, hvor det at holde
sig til en fast partner eller leve i et fast parforhold, snarere er undtagelsen end
reglen. Det typiske synes at vaere, at man har mange og ofte udskiftede
seksualpartnere. Og dette kan i sig selv kun bidrage til at gge de ubehagelige og
lidelsesfyldte konsekvenser, herunder ogsa risikoen for smitte med kgnssygdomme,
som ikke kan undga at blive resultatet, bade i de gjeblikkelige forhold og situationer
og iseer pa det lidt leengere sigt, hvilket i denne sammenhang faktisk godt kan
komme til at betyde i op til flere inkarnationer. Men som sagt tjener disse
situationer og tilstande i henhold til de kosmiske analyser til at gge de for den
igangvaerende humane udvikling sa ngdvendige og uundvaerlige lidelseserfaringer,
som samtidigt er forudsatningen og betingelsen for etableringen af dén andelige
balance mellem intelligensenergien og fglelsesenergien i den enkeltes sind, som
med tiden blandt andet vil sikre, at intuitionsenergien eller —evnen kan blive
underlagt viljens kontrol, saledes at denne vil kunne benyttes lige sa vilkarligt, som
vi i dag anvender intelligensevnen. Og i og med intuitionen fglger adgangen til det
visdomsreservoir, Martinus betegner som ”Visdomsoceanet”, og hvorfra han selv
har hentet de mange visdomsfacitter, som tilsammen tegner hans i god forstand
fantastiske og fabelagtige verdensbillede. (11)

Appendiks: Homoseksuelles egen opfattelse

Det er som allerede navnt et faktum, at intellektuelle homoseksuelle selv afviser
pastanden om forfgrelse som en arsag til homoseksuel disposition og orientering.
Ligesom man vil pasta, at begrebet og faanomenet homoseksualitet kun forekommer
fra sidste halvdel af 1800-tallet. Man mener derfor ikke, at der er tale om
homoseksuel adfzaerd, nar det i 3. Mosebog, 20. kap. vers 13., eksempelvis hedder:
”Om nogen ligger hos en mand, pa samme made som man ligger hos en kvinde, da
har de begge @gvet en vederstyggelighed; de skal lide dgden, der hviler blodskyld pa
dem.” For mig at se, kan dette citat kun tolkes som udtryk for en seksuel adfaerd, der
svarer til det, vi i nyere tid forstar ved ordet og begrebet homoseksualitet. Om man
sa vil kalde denne umiskendelige seksuelle adfaerd det ene eller det andet, ma blive
en smagssag. Desuden mener nogle intellektuelle homoseksuelle, at seksualitet i
praksis udelukkende er et spgrgsmal om selvvalg. Man kan selv vaelge, om man vil
veere heteroseksuel, homoseksuel eller biseksuel, pastas det. Som pavist tidligere
ovenfor, er der i henhold til Martinus’ kosmiske analyser ikke beleeg for at arten af
seksuel disposition frit kan veaelges til eller fra. Naturligvis bortset fra, at man f.eks.
kan veaelge at leve i cglibat, som nogen af flere forskellige grunde jo ggr. Tvaertimod
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er seksuel disposition som sadan strengt lovbundet. Helt grassat gik den feministiske
redstrgmpebeveegelse i 1970’erne med deres @-lejre og kvindekollektiver,
paradoksalt nok staerkt inspireret af den nymarxistiske politiske ideologi. Det vil man
blandt andet kunne laese indforstdet om i den ret sa laerde videnskabelige
afhandling: Lyst eller N@d? Kvinders og mands homoseksualitet. Redeggrelse for
nogle synspunkter og resultater i videnskabelig litteratur- Udarbejdet af Henning
Bech og Karin Litzen - Redeggrelse fra kommissionen til belysning af
homoseksuelles situation i samfundet — 1986. Det var pa den tid ‘in’ i visse
intellektuelle kredse, at fremfgre sadanne synspunkter pa homoseksualitet, som den
naevnte redeggrelse er udtryk for. Dens forfattere er hhv. cand. mag. og mag. art. og
begge er erklzerede homoseksuelle, henholdsvis b@sse og lesbisk, hvilket efter min
opfattelse g@gr de to forfattere inhabile og desuden svaekker undersggelsen, som
ikke kan undga at vaere ‘farvet’ af deres personlige holdning til homoseksualitet.
Hvilket de formentlig selv vil benaegte! (12)

For resten vil de af kirkens folk, der gar ind for det nye vielsesritual sikkert ikke
mene, at kirken er pa afveje i den sag. Tiden vil vise, om de har ret i det synspunkt,
men forelgbig har spgrgsmalet om homovielser i kirken i hvert fald splittet kirkens
folk, hvilket blandt andet kan ses af den uforsonlige debat, der fortsat raser her i juni
2012.

© juni 2012 Harry Rasmussen.

Post Skriptum

Som det sa ofte eller i reglen gar med den slags ophedede debatter, som
eksempelvis den om vielser af homoseksuelle i kirken, sa aftager interessen for
emnet proportionalt med afstanden i tid. Her i efteraret 2013 ma man konstatere, at
antallet af kirkelig vielse af homoseksuelle forelgbig har vaeret ret begrenset,
hvorimod antallet af udmeldelser af folkekirken siden vedtagelsen af det nye
vielsesritual for homoseksuelle har veeret stigende. | fgrste halvdel af 2012 skete der
nasten lige sa mange udmeldelser som i hele 2011, nemlig iht. Danmarks Statistik
12.306, og det anses for sandsynligt, at indfgrelsen af vielsesritualet har vaeret
medvirkende dertil.

© september 2013. Harry Rasmussen. (Citat slut)

Kommentar: Den ovenfor netop gengivne artikel, forholder sig loyalt til Martinus'
kosmologi, i den forstand, at den skildrer polprincippet og iseer den seksuelle
polforvandling med dennes normale og afsporede seksuelle kategorier. Derfor ma
jeg som tilhaenger af ét-livs-hypotesen ngdvendigvis foretage en vis 'revision' af
artiklens indhold. Det galder isaer emnet reinkarnationer, som jo selvsagt
forudseetter flere-livs-hypotesen. Men denne glder af de anfgrte grunde jo ikke i
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ét-livs-hypotesens tilfaelde. Hvordan kan og skal man da i den situation forklare sig
afvigelser fra normal seksualitet, som eksempelvis homoseksualitet? - Det er jo et
godt spgrgsmal, som det dog er forholdsvis let at forklare. Nemlig sadan, at en hel
del homoseksuelle tilfelde ma anses for at veere resultatet af forfgrelse. Men hvad
med den homoseksualitet, som haevdes at vaere medfgdt? - Her melder sig
umiddelbart en forklaring, der henviser til genetiske arsager, sadan som tilfaeldet jo
ogsa ma anses for at veere i forbindelse med den generelle forvandling hos
menneskeheden, eller forelgbig hos dele af denne, af forholdet eller konstellationen
mellem de to seksuelle poler hos de enkelte individer. Det er jo i gvrigt en biologisk
kendsgerning, at alle mennesker i fostertilstanden besidder organiske anlaeg for
begge kgn. Det er genetiske lovmaessigheder, der afggr, om individet kommer til at
tilhgre det ene eller det andet kgn.

Nu, da vi netop har bergrt emnet reinkarnation, lad os da se lidt naermere pa dette
specielle faenomen:

Dgden og reinkarnation?

Men udrustet med et relativt grundigt kendskab til vaesentlige og i denne
sammenhaeng relevante sider af Martinus' Kosmologi, skal vi ga videre til at se pa to
vigtige kosmiske processer som mere eller mindre forudssetter og betinger
hinanden. Det drejer sig f@érst om dgden eller dgdsprocessen, der fysisk set
begynder nar organismens hjerte- og lungefunktion er ophgrt, og psykisk set nar
hjernen er dgd og bevidstheden dermed ikke leengere kan fungere og give sig til
kende pa det fysiske plan.

Dernaest drejer det sig om reinkarnationen eller reinkarnationsprocessen, som
treeder i funktion i samme gjeblik et diskarneret individ, efter et kortere eller
leengere ophold i den andelige eller parafysiske verden, bliver undfanget til et nyt
fysisk liv. Denne undfangelse sker, efter at individet har opholdt sig i en vis periode i
salighedsriget, og efter at det er blevet meettet af oplevelserne her og derfor fgler
leengsel efter en ny tilvaerelse under de fysiske lovmaessigheder og vilkar, som nu
star for det som hgjst attraveerdige. Processen, som foregar automatisk og ubevidst,
seettes i gang af seksuelle energier, specielt orgasmen, hos fysisk levende individer
af samme art som individet selv, og kendes under navn af forplantningsprocessen.
De principper, der vaesentligst ligger til grund for denne proces, er
dels reinkarnationsprincippet og dels repetitionsprincippet. Men de gvrige kosmiske
skabeprincipper er naturligvis ogsa samtidig involveret i den proces eller det forlgb,
der skal bringe det diskarnerede individ i den andelige verdens salighedsrige tilbage
til livet og tilveerelsen under den fysiske verdens i alle tilfeelde betydeligt mere
robuste og kreaevende livsvilkar. Det geelder saledes ikke mindst skaebneprinippet,
der er en variantform af talentkerneprincippet og kredslgbsprincippeti forening.
Skaebneprincippet skal vi i gvrigt se naermere pa i et senere afsnit.
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Vedr. det i ovennaevnte tekststykke navnte emne repetitionsprincippet, ma dette
siges at veere et i allerhgjeste grad interessant, ogsa set i ét-livs-hypotesens
perspektiv. Her skal jeg dog ngjes med at henvise interesserede laesere til felgende
artikler: H1-18. Repetitionsprincippet— om gentagelsesprincippets absolutte
uundvaerlighed og uundgaelighed, H1-19. Repetition, barndom og ungdom — om
repetitionsprincippet i praksis, og H1-20. Repetition, skeebne og beskyttelse —om
repetitionsprincippet i praksis (fortsat)

Kommentar til ovenstaende tekst:

Som det forhabentlig nu star klart for mine kaere laesere, vil det naturligvis kun veere
Martinus' kyndige og fremragende 'jordnezere' analyser af jordmenneskehedens
bevidsthedskategorier og seksuelle kategorier, der kan have gyldighed i relation til
ét-livs-hypotesen. Derfor haber jeg, at den enkelte laeser selv — i det mindste som et
teoretisk eksperiment — har overskud til at ville og kunne frasortere de mere
hgjtravende, omend hgjst interessante og lgfterige idealistiske forestillinger om
tilveerelsens andelige riger og tilstande.

Men eftersom der til slut i ovenstdende citat er blevet nesevnt emner
som reinkarnationsprincippet og ikke mindst skabneprincippet, skal jeg herefter
citere fra en af mine artikler, som netop handler specielt om disse emner. Det er jo
lige preecis disse emner, der har givet mig anledning til at forholde mig tvivlende og
skeptisk overfor de dele af Martinus' kosmologi, der drejer sig om emner som
reinkarnationsprincippet og ikke mindst skaebneprincippet. Det artikel, det drejer sig
om er: 4.124. Hvor er Gud henne? Et relevant og aktuelt spgrgsmal:

(Citat)

Hermed fglger et Post Scriptum til de relativt mange skeptiske og kritiske artikler,
jeg pa det seneste har skrevet med relation til Martinus' i sa godt som enhver
henseende fabelagtige og eventyrlige verdensbillede eller kosmologi. Leesere, der
har lzest nogle af mine allerseneste artikler, vil vide, at min skepsis og kritik drejer sig
om det, der kunne kaldes de decideret idealistiske spirituelle emner og faktorer i
naevnte verdensbillede. Faktorer, som det levende vaesens treenige
evighedsstruktur i form af 1. jeget, 2. skabe- og oplevelsesevnen og 3. det skabte
eller frembragte, blandt andet i form af den psykofysiske organisme. Desuden
forestillingen om udgdelighed, evigt liv, reinkarnation og skabnens lovbundethed
og dermed ogsa skaebnens retfaerdighed. Den forelgbige konsekvens og konklusion
pa min tvivl og skepsis er, at alle vi levende vaesener kun har ét eneste liv at leve,
nemlig det, vi lever og oplever her og nu, hvert sekund, minut, hver time og hvert
dggn, dag og nat, hver uge, maned og ar, forar, sommer, efterar og vinter. Alt er
kredslgb indeni kredslgb, vort eget liv er det ikke mindst, et kredslgb fra fgdsel til
dg¢d. Dermed er eventyret slut for os som levende vasener og individer. Men vi
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efterfplges og erstattes af andre og nye individer, pa den made fortsaetter livet for
arten og slaegten.

Men bemeerk, ét-livs-opfattelsen behgver ikke ngdvendigvis at forkaste alle
Martinus' fremragende kosmiske analyser og facitter. Eksempelvis vil det levende
vaesens (individets) treenige grundstruktur: Jeget, bevidstheden og organismen,
eller Jeget, skabe- og oplevelsesevnen og den psykofysiske organisme, stadig vaere
gyldig. Vort inderste vaesen, Jeget, er identisk med Guds Jeg, men kun sa leenge vi
fysisk er i live. Vi er ogsa hver iseer med til at udggre Guds skabe- og
oplevelsesevner, men naturligvis kun sa laenge vi fysisk set lever. Fornyelsen af disse
evner sker i medfgr af ét-livs-opfattelsen i og med, at der hele tiden kommer nye
fysiske individer til og viderefgrer opgaven. Gyldigheden gzelder ogsa for de
allerfleste af de faktorer, som Martinus' kosmologi opererer med. Men herom vil jeg
dog henvise laeseren til artiklen 4.121. Hjemmesiden LIVETS EVENTYR ANNO 2016.
Deri vil man kunne orientere sig om, i hvilken grad og udstraekning ét-livs-hypotesen
— vel at maerke opfattet og tolket pa en aben og fordomsfri made - stemmer overens
med vasentlige dele af Martinus' kosmiske analyser og livsfacitter. Dette geelder
faktisk ogsa et sa vigtigt emne som udvikling (evolution) og i sammenhang dermed
et sa specielt emne, som det, Martinus kalder “den seksuelle polforvandling”, og
som i hans fremstilling forekommer i et kosmisk evolutionzert evighedsperspektiv.
Men i henhold til ét-livs-teorien, vil den naevnte polforvandling meget vel kunne
finde sted pa principielt samme made, som den, hvorpa biologien forklarer den
genetiske udvikling, hvorunder de arvelige anleeg og egenskaber mm. overfgres fra
individ til individ og fra sleegt til sleegt.

Skaebnens tilfeeldigheder

Men nu til det, der var og er hensigten med denne i hvert fald forelgbig afsluttende
artikel i serien af artikler med relation til Martinus' kosmologi, nemlig skeebnens ofte
tilfeeldige og uretfeerdige forlgb. Blandt de mange, ja, utallige meningslgsheder, der
set fra et sakaldt lavpsykisk udsigtspunkt, det vil sige, der set fra et almindeligt
menneskesynspunkt, forekommer i tilveerelsen, skal her naevnes nogle eksempler:
Det virker totalt meningsl@st, nar f.eks. en gazelle, som lever sit liv pa den afrikanske
savanne, bliver gjort draegtig og fosteret derfor over en vis periode gennem den
fantastiske proces, som straekker sig fra en befrugtet segcelle og videre over en
raekke mellemstadier udvikler sig til et fuldbarent og nyfgdt gazellekid, som er
bestemt til at skulle vokse og ende som en af savannens mange andre gazeller. Alt
sammen med den risiko, ofte allerede som nyfgdt, at ende sit liv som vaergelgst
offer for en Igve eller en gepard eller et andet rovdyr.

Der skal en god portion forstaelse af naturens orden til, for at kunne synes, at det

naevnte eksempel — sammen med utallige andre unaevnte — skulle vaere et gode. Jo,
for rovdyret, men vel ikke for gazellen og dets kid? Dette er bare et enkelt og
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tilfeeldigt valgt eksempel pa den situation eller tilstand, der hersker i vilddyrenes
verden. For tamdyrenes — og iseer slagtedyrenes — vedkommende, er situationen i
princippet ikke meget anderledes. Maske lige bortset fra, at slagtedyrene ikke har
nogen chance for at undslippe og overleve. Deres "rovdyr”, det intelligente dyr,
mennesket, er almindeligvis totalt ufglsomt og hjertelgst, nar det gaelder om at fglge
traditionerne og sikre sig det eftertragtede og pastdaet uundveerlige ked pa
middagsbordet.

Men ikke nok hermed, menneskedyret var og er forblevet et rovvaesen, som ikke
npjede sig med at nedleegge og ade byttedyrene, men som ogsa ville tilegne sig
artsfellernes revirer eller ejendom, om ngdvendigt ved hjalp af magt, brutalitet
og/eller snedighed. Derfor opstod krigen, fgrst og fremmest erobringskrigen og
folgelig ogsa forsvarskrigen, som i begge tilfeelde har eksisteret lige sa leenge som
menneskeheden selv. Grusomhed og skanselslgshed har lige siden de aldste tider
veeret et gennemgadende treek ved menneskedyrets eksistens og livsudfoldelse, og
det ses ikke mindst i nutiden, hvor politiske oprgr og etniske konflikter sgges lgst
ved brug af vdbenmagt, vold og terror. Pa et tidspunkt har man i medierne kunnet
hgre og laese om, at militante oprgrere i Afghanistan havde draebt og halshugget en
del af deres modstandere, hvilket blev dokumenteret med videooptagelser, som
bl.a. viste 12 afhuggede mandehoveder pa rad og raekke. Noget lignende har man
for leengst ogsa kunnet se under Vietnamkrigen, hvor Vietcong-oprgrere i nogle
tilfeelde behandlede deres fanger pa tilsvarende uhyrlige made, men ikke ngjedes
med at hugge hovedet af fangerne, idet de tilmed ogsa skar maendenes penis og
testikler af og puttede disse i munden p& de afhuggede hoveder. Abenbart tilfredse
med og stolte af deres uhyrlige gerning, sa disse “menneskedyr” til med bredt
smilende grin.

Et relevant spgrgsmal

Er der noget at sige til, hvis mere fredsommelige mennesker stiller sig selv og andre
det spgrgsmal: "Hvor var Gud henne i sddanne situationer?” — For Gud, ophavet til
alt eksisterende, ma da veere god, ikke sandt, for ellers var eller er Gud vel ikke Gud?
— Men den opfattelse er en nyere tids synspunkt, for Gud opfattes ikke som
ubetinget god i alle religioner, men er det kun imod de mennesker, der tror pa Gud
og adlyder Guds vilje. Selv i kristendommen stiller Gud som betingelse for at vise sin
godhed, at man elsker bade Gud og sin naeste. Og det sidstnaevnte er betinget af, at
man overholder visse regler og udviser en god og restriktiv moralsk adfaerd. Kan
eller ggr man ikke det, er man en ”synder”, som — medmindre man “omvender” sig
— vil veere evigt fortabt! - Utroligt, at man med sadanne ortodokse perspektiver i
livsopfattelsen kan haevde, at kristendommen er en naestekaerlighedens religion!

Det ovenstaende er alt sammen set fra et sakaldt lavpsykisk udsigtspunkt, som det
de fleste af os befinder sig pa. Men man kan ogsa stille spgrgsmalet om, hvordan de

193



overfor naevnte situationer tager sig ud set fra et hgjpsykisk udsigtspunkt, som det,
der er repraesenteret af en seer som f.eks. Martinus? - Set fra hans kosmiske
bevidstheds udsigtsniveau, tager ”verdensbilledet” sig anderledes positivt og
meningsfyldt ud, for i dette kosmisk set harmoniske verdensbillede eksisterer der
ingen tilfeldigheder eller meningslgsheder, alt har en hensigt og mening eller tjener
bestemte formal. Det vil man nemmest og hurtigst kunne laese om i Martinus’ egen
introduktion til sit verdensbillede, bogen ”Logik” (1938), som faktisk besvarer de
spgrgsmal og problemer, der er rejst her i dette opslag. Men fglgende artikler her pa
hjemmesiden kan det ogsa anbefales at laese som supplement: 4.29. Hvorfor? — om
skaebnens gru. 4.56. Tror du pa Gud? — En lidt sveer dialog, og 4.57. Tror du pa Gud?
— En lidt sveer dialog (fortsat)

Den aktuelle situation og revision

Det store, patreengende og aktuelle spgrgsmal er imidlertid — i hvert fald set fra et
almindeligt menneskeligt synspunkt, det, Martinus betegner som en ”lavpsykisk
sansehorisont” - om alle hans praemisser, argumenter og konklusioner eller facitter,
kan anses for at veere objektivt gyldige? - Det er det emne eller problem, jeg efter
evne har forsggt at finde svar pa i en del af mine allerseneste artikler pa
hjemmesiden LIVETS EVENTYR: 4.118. Skaebne og retfeerdighed - endnu engang! -
4.120. Det store spgrgsmal om liv og dgd. Skepsis og tvivl — 4.122. Skeebnebestemt
eller tilfeeldigheder? - 4.110. Et u-kosmisk tilbageblik. Nogle personlige
betragtninger og 4.123. Det store hverdags-under. Inspirerende tanker.

Som det isaer fremgar af de artikler, der er links til ovenfor, sa har mit arelange
studium og teoretiske engagement med Martinus' verdensbillede eller kosmologi
fort til, at jeg for mit eget vedkommende har mattet forholde mig tvivlende og
skeptisk til begreber som udgdelighed, evigt liv, reinkarnation og skaebnens
lovbundethed og dermed ogsa til skaebnens retfaerdighed. | stedet har jeg set mig
ngdsaget til logisk set at erkende, revidere og holde fast i, at levende vaesener, som i
Martinus' kosmologi opfattes som evige dele af den st@rre helhed: Gud, hver iszer
kun har ét liv at leve og opleve i, nemlig det, vi alle hver isaer lige praecis lever lige
her og nu. Hovedargumentet for denne antagelse, er, at eftersom der ikke foreligger
objektivt gyldigt bevis for reinkarnation eller genfgdsel, falder begreber som
udgdelighed og evigt liv automatisk veek. Og i og med disse begrebers bortfald,
falder begreberne skeebnens lovbestemte funktion og retfeerdighed ogsa bort helt af
sig selv. Det underbygges isar af, at med bortfaldet af udgdelighed og dermed af
reinkarnation, vil der ikke eksistere nogen mulighed for retfeerdig kompensation for
alle de principielle uligheder og uretfeerdigheder, som de levende veaesener og
herunder ikke mindst mennesker, er eller har vaeret udsat eller ofre for i lgbet af
deres respektive liv og tilvaerelse.
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Men nar dette er sagt, sa ma det ogsa tilfgjes, gentages og pointeres, at eksempelvis
skaebne og reinkarnation ikke ngdvendigvis behgver at haenge sammen, lige som jeg
personligt heller ikke har noget problem med, at feenomenet skaebne — i hvert fald
tilsyneladende - ser ud til at vaere beroende pa rene tilfeeldigheder. Og ligeledes, at
hvis vi eventuelt kun har ét liv til vores radighed, hvad meget tyder pa, kan jeg ikke
se at det eendrer ved, at livet grundlzeggende er et eneste stort guddommeligt under
og eventyr. Ogsa selvom vi blandt andet pa baggrund af de tidligere ovenfor
fremfgrte eksempler pa uretfaerdig skeebne, forlader opfattelsen af altets alvise og
almaegtige Gud som ogsa veaerende en alkaerlig Guddom, for hvor har denne Gud
vaeret henne i de naeevnte og mange andre lignende og endnu varre situationer? Og
at det ligeledes er relevant at anskue faenomener som udgdelighed, skaebnemaessig
retfeerdighed og reinkarnation som vaerende udtryk for mere eller mindre romantisk
gnsketaenkning. Martinus’ forunderlige fortzelling om verdensbilledet, vil stort set
alligevel fortsat vaere gyldigt i alt det andet vaesentlige, dette handler om.

Imidlertid vil vi her vende tilbage til et emne af nok sa betydningsfuld karakter,
nemlig hjernen, mere specielt den menneskelige Hjerne:

Hjernen

Helt basalt og generelt er det nok ikke for meget at sige, at de allerfleste mennesker
har den opfattelse, at bevidsthed og hjerne stort set er identiske begreber, for det
har man lzaert i skolens timer med anatomi, fysiologi og biologi. | en del zldre
fagbgger kan man ligefrem laese udtryk, som f.eks. at “hjernen er saede for
bevidstheden” eller ”“Bevidstheden har sade i hjernen”, lidt upraecise udtryk, som
skal indikere, at bevidsthed og hjerne er to sider af samme sag. | nyere og isaer
nyeste tid har opfattelsen indirekte faet stgtte af hjerneforskningen, som ved hjalp
af neuropsykologiske tests og Magnetic Response-scanning af hjernen, forkortet
MR-hjernescanning, ser ud til at have fastslaet den naere forbindelse, der er mellem
fysiologiske hjerneprocesser og bevidsthedslivet. Ved sidstnaevnte forstas isaer de
sanseindtryk, forestillinger, tanker, fglelser, viljesudtryk og beslutninger mm., eller
kort og godt de mangeartede oplevelser, som optraeder eller fremtraeder indenfor
rammerne af det, man kunne kalde bevidsthedsfeltet.

Men at anatomiens, fysiologiens, biologiens og specielt neuropsykologiens
tilsyneladende videnskabeligt funderede og verificerede opfattelse af forholdet
mellem hjerne og bevidsthed, nemlig at bevidsthedslivet basalt genereres i og af
hjernen, ikke kan sta for en naermere og uvildig prevelse, har jeg som allround
amatgrforsker efter evne sggt at pavise i adskillige artikler her pa hjemmesiden. Til
det formal har jeg i saerlig grad henholdt mig til den opfattelse af forholdet mellem
hjerne og bevidsthed, som forefindes i Martinus’ kosmologi, nemlig med den
begrundelse, at sidstnaevnte i hgjere grad inddrager et stgrre spekter af data, end
tilfeeldet er med de neaevnte videnskabelige discipliner. Dette stgrre spektrum
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involverer nemlig ogsa erkendelsesmaessige forhold, hvilke er uundgaelige og
ngdvendige aspekter af en fuldstaeendig og til bunds gaende undersggelse af
faenomenet livsoplevelse i almindelighed og forholdet mellem sjeel og legeme
problemet, subsidizert bevidsthed og hjerne problemet, i seerdeleshed.

Et stort paradoks: Hjerneforskningens dilemma

Hjerneforskningens reduktionisme fortsaetter stadig, men dog ikke uanfegtet, med
at promovere opfattelsen af forholdet mellem hjerne og bevidsthed, subsidizert
mellem legeme og sjel. Denne promovering sker ikke mindst via medierne,
herunder de elektroniske medier. Senest har man her i Danmark i DR TV2 sgndag
den 22. april 2012 kunnet se et genudsendt to-delt program om det navnte emne.
Heri fremfgrte en hjerneforsker sin paradoksale og skrasikre opfattelse af, at
faanomener som f.eks. naerdgdsoplevelser og ud-af-kroppen-oplevelser blot skyldtes
kemiske pavirkninger, bl.a. i form af dopamin, i bestemte hjernecentre.

At en del hjerneforskere har haft lidt vel travit med at promovere deres
forskningsresultater overfor offentligheden, blev for kort tid siden afslgret i de
selvsamme emsige medier, som har haft lige sa travit med at promovere
hjerneforskningens forelgbige resultater.

(Vedr. hjerne og hjerneforskning, se f.eks. artiklen: 4.117. Hjerneforskning igen! -
Om hjerneforskningens fejltagelser og udpraegede reduktionisme.)

Men det matte vel forventes, at det ville komme fg@r eller siden, afslgringen af
hjerneforskningens svagheder! Disse har jeg som leegmand i al beskedenhed omtalt i
flere af mine artikler om naturvidenskabens og herunder ogsa hjerneforskningens
reduktionisme. Medierne, de trykte sa vel som elektroniske, har i hovedsagen mest
fokuseret pa uheldige hjerneforskere, som eksempelvis en kvindelig hjerneforsker,
som angiveligt havde fusket med sine undersggelser og fremlagde nogle resultater,
som viste sig ukvalificerede. Eller som den yngre og hgjt begavede og en overgang
staerkt selvpromoverende danske hjerneforsker, der eksempelvis fik urimelig stor
adgang i medierne til at fremfgre egne og i hvert fald i nogle tilfelde hgjst
tvivisomme opfattelser og meninger om hjernen og dennes rolle. Vedkommende
forsker brystede sig blandt andet af, at i og med den moderne hjerneforskning
havde man endelig afmonteret den gamle 'overtro' om sjel og legeme, for ifglge
ham var og er sjelen legemet og legemet sjelen. Eller rettere sagt: Der eksisterer
kun det fysiske legeme med hjernen som overordnet og styrende central, alt andet
er fantasi og fiktion.

Men det drejer sig jo i virkeligheden om noget langt mere alvorligt og skelsattende,

end uheldige og selvpromoverende personer. Det korte af det lange er, at vi alle
generelt set har alt for stor tiltro til videnskabelige forskere. Disse er jo, nar det
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kommer til stykket, kun mennesker, og kan som sadanne vaere mere eller mindre
behaftet med og belastet af de fejl og svagheder, som alle vi andre ogsa har.

Sakaldt para-normale oplevelser kan ogsa fremkaldes ad anden kemisk vej, nemlig
ved indtagelse eller indgivelse af spiritus eller narkotiske stoffer af forskellig slags,
som f.eks. kokain, heroin, ecstasy, hash, m.fl. Disse stoffer doper hjernen og giver i
bedste fald nogle euforiske og ekstatiske oplevelser og i veerste fald fremkalder de
angst, frygt eller aggressioner og forvraenger generelt hjernens formidling af
virkeligheden.

Paradokset bestar hovedsagelig i, at man i henhold til de navnte hjerneforskeres
forelpbige forskningsresultater og udsagn ma konstatere, at hjernen, som de
identificerer med bevidstheden, personligheden og jeget, abenbart siger til sig selv,
at feenomener som f.eks. naerdgdsoplevelser og ud-af-kroppen-oplevelser bare er
nogle bevidsthedsforestillinger om nogle illusoriske ledsagefaenomener til de reale
kemisk-elektriske processer, som hjernen pa grund af sin uvidenhed, det vil
formentlig sige mangel pa synapser, fortolker og oplever, som om der er tale om
oplevelser af objektive og virkelige forhold.

Det synes fortsat ikke et gjeblik at undre de samme hjerneforskere, at de kemisk-
elektriske  processer i hjernen i det hele taget giver anledning
til bevidsthedsforestillinger, som vel at bemaerke pa ingen made direkte ville kunne
udledes af de kemisk-elektriske processer i sig selv. Neurovidenskaben i
almindelighed og hjerneforskerne i seerdeleshed ser stadig ingen grund til at antage
og betragte bevidstheden eller psyken som et selvsteendigt feenomen eller
energisystem. Man fgler sig angiveligt overbevist om at vide, at hjernen
repraesenterer bevidsthed og psyke, for andet har man i hvert fald indtil videre ikke
kunnet finde via sine strengt videnskabelige undersggelser og eksperimenter.

Men her kunne man maske have lov til at indvende, at neuropsykologerne og
hjerneforskerne ikke har kunnet eller kan se skoven for bare traeer. Eller sagt mere
konkret: Man kan ikke se psyken eller subjektet, fordi det er denne eller dette, der
via hjernen foretager undersggelserne og eksperimenterne. Man kan heller ikke se
disse vigtige og ngdvendige instanser, selvom de sproglige udsagn: “min hjerne”
eller ”jeg har en hjerne” implicit antyder, at der ma vaere tale om et
‘ejendomsforhold’, altsa om et jeg, der hareller ejeren hjerne, som er en
overordnet instans i den fysiske organisme, som ligeledes tilhgrer jeget.

Neuropsykologerne og hjerneforskerne fokuserer og udadretter med andre ord —
men vel at meerke af historiske og traditionelle grunde - ensidigt deres
egen bevidsthed eller psyke pa de fysisk-kemisk-elektriske processer, der foregar i
hjernen hos forsggspersonerne, og tolker og identificerer disse processer som
arsager i stedet for som ledsagende virkninger. Nar de ggr det, skyldes det sa vidt
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jeg kan se, at de apriori gar ud fra, at der ikke eksisterer andet eller mere, end den
fysiske materie, mere specifikt de fysiske sanser og de fysiske naturlove.
Andsevnerne instinkt, fglelse, intelligens, intuition og hukommelse betragtes ikke
som sanser, men ses blot som produkter af og ledsagefeenomener til hjernens
fysiologiske processer. Men dette er og forbliver en apriori antagelse, som viser sig
ikke at kunne sta for en fordomsfri naermere erkendelsesteoretisk prgvelse. Sagen
er i virkeligheden den, at bevidsthedens eller psykens problem kun kan Igses ad den
introspektive erkendelses vej. Og det uanset om man er videnskabelig forsker eller
leeg iagttager.

Det, neuropsykologer og hjerneforskere blandt andet mangler at erkende og forsta,
er, at den i g@vrigt helt igennem fantastiske fysiske hjerne ’‘kun’ er et
ngdvendigt interaktivt mellemled mellem den fysiske omverden og bevidstheden
eller psyken. Desuden at sidstnaevnte kan opfattes og defineres som et
energisystem, der kun delvis er afhaengigt af den fysiske krop og hjerne, men som er
sa relativt energisvagt pa grund af karakteren eller substansen af de andelige eller
psykiske energier, at det ikke kan kommunikere eller interagere direkte med den
fysiske omverden eller de fysiske energier. Derfor er den fysiske hjerne og
centralnervesystemet det redskab eller instrument, der g@¢r en sadan
kommunikation og interaktion mulig.

Den naevnte kommunikation og interaktion mellem psyken og den fysiske krop,
subsidieert hjernen, er kvalificeret pavist og grundigt gennemanalyseret af den
danske teenker og intuitionsbegavelse Martinus, fulgt op af hans elev Per Bruus-
Jensen i dennes vaerker, som netop sgger at bygge bro mellem naturvidenskab og
andsvidenskab, sadan som laesere af min hjemmeside vil vide. Men her skal i gvrigt
efterfglgende argumenteres neermere for gyldigheden af Martinus’ sakaldt kosmiske
analyser blandt andet vedrgrende krop og psyke, som det for resten ogsa allerede er
blevet gjort i form af en lang raekke artikler her pa hjemmesiden, som jeg derfor ma
henvise til.

Men forelgbig ma vi spiritualister altsa affinde os med, at neuropsykologien og
hjerneforskningen ikke har fundet nogen grund til at inddrage opfattelsen af psyken
som et selvstandigt energisystem i sine grundige videnskabelige undersggelser og
eksperimenter, og det til trods for, at en anerkendt dybdepsykolog som C.G. Jung
har pavist psyken som et sadant selvsteendigt energisystem. Vi ma trgste os med, at
den etablerede og kanoniserede videnskabs opfattelse af og konsensus om den
fysiske materies og den naturvidenskabelige metodes overordnede veerdi og
betydning, er forelgbig, og at den pa et tidspunkt ude i fremtiden vil blive erstattet
af et paradigmeskift med et stgrre helhedssyn.
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Problemets genstand: Hjernen

Nar forholdet mellem hjerne og bevidsthed overhovedet er blevet problematiseret,
skyldes det i hovedsagen pa den ene side at der ikke er overensstemmelse mellem
naturvidenskabens, primaert biologiens, hjerneforskningens og neuropsykologiens,
opfattelse af forholdet, og pa den anden side spiritualismens og okkultismens
opfattelse af samme. For imidlertid at vide, hvad det er, der tales om, nar man taler
om hjernen, vil det her veere formalstjenligt at give en kortfattet oversigt over, hvad
der naturvidenskabelig set skal forstas ved begrebet og faanomenet hjernen.

Ved begrebet og feenomenet hjernen forstas den del af centralnervesystemet, som
ligger i hovedets gverste del, kraniet. Via hoved og hals gar hjernen over i
centralnervesystemets anden del, rygmarven, som i det vaesentlige indeholder
nervecentrer for automatiske funktioner. Hjernen er inddelt i storhjernen,
mellemhjernen, midthjernen, lillehjernen, hjernebroen og den forleengede marv.
Storhjernen bestar af de to halvdele, venstre og hgjre hjernehalvdel, som benaevnes
hemisfaerer, som er indbyrdes forbundne ved hjernebjeelken. Hemisfaererne er pa
overfladen ujeevne med hjernefurer, imellem hvilke hjernevindingerne poser ud.
Hver hemisfaere inddeles i pandelap, isselap, nakkelap og tindingelap. Hjernebarken,
som er hemisfaerernes yderste lag, bestar af nerveceller, der danner centre for
bevidsthedslivet og talrige andre funktioner. De mange nerveceller ggr hjernebarken
gra, folgelig kaldet den gra hjernesubstans, hvilket er baggrunden for den jaevnligt
brugte populaere betegnelse "de sma gra”.

| dybden ligger den hvide hjernesubstans, som hovedsagelig bestar af nervetrade,
der forbinder de forskellige centre. Fra mellemhjernen udvikles thalamus og
hypothalamus, som indeholder centret for det sakaldt autonome eller selvstyrende
nervesystem og som har forbindelse til hypofysen, hvor produktionen af de
overordnede hormoner foregar. Lillehjernen har blandt andet betydning for
bevaegelsesfunktionerne og ligevaegtssansen. | veeggene omkring hjernens hulrum,
kaldet ventriklerne, udskilles en klar, farvelgs vaeske, kaldet cerebrospinalvaesken,
der dels tjener til beskyttelse af hjernen, ved at denne sa at sige "flyder” i en
stgdpude og naermest er “vaegtlgs”, og dels vedligeholder en afstemt koncentration
af stoffer, som er vigtige for dens funktion. Cerebrospinalvaesken omgiver ligeledes
rygmarven i dens kanal i rygsdjlen. Fra hjernen udgar 12 par nerver, kaldet
hjernenerverne.

Den del af hjernen, som kaldes thalamus, er et dobbeltomrade i hjernen, der bestar
af nerveceller eller sakaldt gra substans, og de har til funktion at bearbejde
nerveimpulser fra meget store omrader af centralnervesystemet, som f.eks. syns- og
hgreimpulser samt impulser fra lillehjernen, ligesom omradet udveksler impulser
med hjernebarken. Hypothalamus udggr den nederste del af mellemhjernen, hvor
den danner forbindelse til hypofysen, og tilsammen danner de hjernens
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overordnede hormoncentrum, hvorfra legemets indre miljg reguleres gennem
hormonproduktion og ved nerveimpulser. Hypofysen er en ertestor kirtel pa
hjernens underside. Den bestar af en forlap, en mellemlap og en baglap, hvis
hormonproduktion dirigeres af selvstyrende centre i hjernen, Hormonerne regulerer
produktionen i legemets indre (endokrine) kirtler, hvoraf nogle indvirker direkte pa
stofskiftet og pa den glatte muskulatur. Blandt de hormonstyrede kirtler er f.eks.
skjoldbruskkirtlen, kvindens brystkirtler, bugspytkirtlen og kgnskirtlerne. Hypofysen
kan i ogvrigt fjernes kirurgisk og erstattes af indgivelse af kunstige
hormonpreaeparater.

Det er et faktum, at hjernens stgrrelse varierer fra individ til individ, og at stgrrelsen
ikke star i et ligefremt forhold til intelligensen. Det er f.eks. kendt, at en hgijt
intelligent mand som den teoretiske fysiker Albert Einstein havde, hvad man
karakteriserer som en forholdsvis lille hjerne. Som overordnet organ, er det hjernens
formal og opgave at styre og regulere legemets funktioner og bevaegelser, herunder
blodkredslgb, andedreet og hormonbalance mm. Dertil kommer, at den bestemmer
hele vor adfaerd, idet den i henhold til videnskaben er saede for sanser, andsevner,
tanker og felelser. Men selvom man kender selve opbygningen af
centralnervesystemet og ved, at funktionerne beror pa et samarbejde mellem
komplicerede strukturer, er man fgrst i nyeste tid via bl.a. hjernescanninger ved at
fastlaegge, hvordan hjernen mere pracist fungerer. Overfgrslen af impulser gennem
nervetradene fra og til de milliarder af hjerneceller sker i den sakaldte synapse, hvor
to udlgbere, neuritten og dendritten, mgdes. Impulserne er svage elektriske
stremme, som ved deres pavirkning bevirker at der i synapsen friggres en kemisk
substans, transmittersubstansen kaldet dopamin, der viderepavirker den nzeste celle
og sa fremdeles. Eftersom der angiveligt i en cm3 hjernevaev kan findes 50.000
synapser, er kontaktmulighederne umadeligt og fantastisk mange. (1)

| nyere hjerneforskning og neuropsykologi benytter man sig ofte af
betegnelsen amygdala, som oversat til dansk betyder mandelkernen.Den er
lokaliseret til et lille omrade i hjernens tindingelap, hvor den er opdelt i to dele, en
del, der modtager impulser fra de autonome processer, specielt fra thalamus,
hypothalamus, lugtelap m.fl., og en del, som faktisk modtager al sanseinformation.
Amygdala er blandt andet ansvarlig for fglelsen af frygt og for forsvarsreaktioner.
Den har desuden forbindelser til hypofysen, binyrerne, lugtesansen og til indtagelse
af fgde og vaeske. Den kan endvidere udlgse forskellige autonome organiske
reaktioner i respiration, kredslgb og mave-tarmkanal, lige som den er involveret i
posttraumatisk belastningsreaktioner. Ifglge beregninger indeholder menneskets
amygdala omkring 12 millioner neuroner, sa der er maske ikke noget at sige til, at
amygdala har faet sa stor betydning i moderne hjerneforskning.

Bortset fra, hvad der end kan siges om hjernen og dens anatomi og funktioner, sa
ma man under alle omstaendigheder forundres over dens sindrige indretning med
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dens milliarder af nervetrade og synapser. Set fra det atomare plan bliver hjernen et
endnu st@rre mirakel, ja, ordet mirakel er egentlig ikke for meget eller forkert sagt,
for hvordan forklare disse funktioners opstden og hensigtsmaessige eller
formalstjenlige funktioner og ikke mindst hjernens relation til og samspil med
bevidsthedslivet? — Dette forklaringsproblem pahviler det endnu naturvidenskaben i
form af biologien og neuropsykologien at give et plausibelt svar pa. Men der kan
nappe veaere tvivl om, at forklaringen ma findes i flere forhold og primaert ma vaere
beroende pa de naturlove, der galder for molekylaer kemi og biologi. Disse love,
som man tager for givne, betinger jo blandt andet det, der kunne kaldes livets
byggeplan, som ligger indkodet i hver eneste celle i form af det sakaldte DNA-
molekyles kemiske indhold og sammensatning. Men hvorfor lige praecis disse
naturlove og denne kemiske sammensatning ligger til grund for livets opstaen og
funktioner, kan naturvidenskaben i form af atomfysikken og molekylzerbiologien
nappe heller give en fyldestggrende forklaring pa. Det skal der en anden
forskningsmetode til, og en sadan finder man snarere benyttet i eksempelvis
Martinus’ kosmiske analyser over livet og bevidstheden. (2)

Martinus’ opfattelse af hjerneproblemet

Helt fra begyndelsen af sit forfatterskab, som indledtes med Livets Bog |, der udkom
i juli 1932, men som allerede var blevet skrevet faerdig i 1930, var han fuldstaendig
klar over, hvordan forholdet var mellem hjernen og bevidstheden. | Livets Bog |
omtales hjerne- og nervesystemet fglgende steder: stk. 51, 223-4, 227, men det er
iseer i stk. 223-4, at Marinus analyserer den rolle, hjernen spiller i forhold til
bevidstheden, som igen ses i den stgrre sammenhang, der udggres af ikke kun den
biologiske evolution, men ogsa af den kosmiske evolution. Sidstnaevnte betegner
Martinus i henhold til sin kosmologi i @vrigt som involution, et begreb, der ogsa
forekommer i biologien, men i en noget andet betydning, end tilfeeldet er i
Martinus’ kosmologi. Martinus’ opfattelse af mennesket er generelt mere i
overensstemmelse med ideologier, som f.eks. nyplatonisme og nypythagoraisme.
Ideologi, vel at bemarke forstaet som idealistisk ideologi, hvilket vil sige som et
kompleks af ideer, der tilsammen udggr en helhedsanskuelse af centrale livsfaktorer
og livsforhold, hvorfor ideologi ligger nzaer pa begrebet livsanskuelse.

Nyplatonismen er en hellenistisk skole, hvis mest markante taenker er graekeren
Plotinos eller Plotin (ca. 205-ca.270). Hans leere baserer sig pa den filosofi, som
skyldes kollegaen Platon (427-347 f. Kr.), elev af den vise Sokrates (ca.470-399 f. Kr.),
Leeren gar ud pa, at kosmos er opbygget som et hierarki af indbyrdes forbundne
hpjere (andelige) og lavere (fysiske) vaesensformer, hvor de sidstnavnte fungerer
som genstand for de fysisk og ’lavere’ levende individers laengsel efter udfrielse af
fortabthedstilstanden i materiens verden. De guddommelige og i virkeligheden
udgdelige sjeele er trin for trin sunket ned til den fysiske verden, hvor de for en tid
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lever i glemsel om deres hgjere tilhgrsforhold, indtil erindringen om dette vaekkes
og laengslen efter genforening opstar.

Nyplatonimen er dog ikke dualistisk, idet and og materie anskues som to sider af
den samme virkelighed, nemlig Gud selv. Og Gud opfattes som den absolutte,
altomfattende, forskelslgse, udelelige og uforanderlige virkelighed, hvis vasen og
fylde manifesterer sig i form sjalene og disses verdener. For resten en tankegang
eller livsanskuelse, der ogsa kan genfindes i idealistisk hinduisk filosofi, som f.eks. i
de klassiske filosofiske systemer som Sankhya, Yoga og Vedanta, der dog menes at
veere aldre end de naevnte graeske filosofier, og som adskiller sig fra disse ved laeren
om samsara, der betyder kredslgb, livscyklus og genfgdsel. Til grund herfor ligger
forestillingen om alt liv som deltager i et uendeligt kredslgb gennem fgdsel og dgd
til fortsat genfgdsel, en proces, der er forbundet med det meget vigtige
gengaldelsesprincip, kaldet karma, som betyder handling og skaebne, sidstnaevnte
som en konsekvens af handlinger i tidligere tilvaerelse. Leeren om karma-samsara
vandt indpas og anerkendelse dels i kraft af sin vaerdi som forklaring pa ulighed i
evner, vilkar og skaebne, og dels pa grund af det perspektiv den abner for stadigt nye
muligheder for alle og enhver. Leeren om karma-samsara imgdekom altsa behovet
for og gnsket om fuldkommen lighed og retfeerdighed for alle levende vaesener. (3)

Pa denne skitserede historiske baggrund, er det interessant at stifte bekendtskab
med ideerne i Martinus’ kosmologi, isaer fordi det ma konstateres at disse pa flere
mader er besleegtede med de overfor naevnte nyplatoniske og klassisk hinduiske
forestillinger om livet, verden og menneskets tilveerelse. Begrebet udvikling
(evolution) — og for Martinus ogsa begrebet indvikling (involution) — vel at meerke
bade som et biologisk, psykologisk og ikke mindst kosmisk begreb og faenomen, er
et ngglebegreb til at forsta tilvaerelsen. Men samtidigt hermed opererer Martinus i
sin kosmologi med begreber og forestillinger, der har stor principiel lighed med den
hinduiske leere om karma-samsara. | Martinus’ vokabularium bruges ordet og
begrebet karma ogsa, men dog mest betegnet med ordet “skeebne”, mens ordet og
begrebet samsara svarer til ordet og begrebet "spiralkredslgb”. Disse begreber og
faktorer er sa grundigt beskrevet i forskellige afsnit her pa hjemmesiden, at jeg ma
ngjes med at henvise dertil:

Lees f.eks. Artiklen 4.28.Den indre virkelighed— om en metode til mental
indadskuen. Det drejer sig deri iseer om de vaerker, der henvises til | fglgende noter:

Note 3.: Collected Works of F. Max Miiller. The Six Systems of Indian Philosophy.
Longmans, Green, And Co. London, New York, Bombay, and Calcutta 1912. Bogen
omhandler primart en kildehistorisk gennemgang af de seks klassiske indiske
filosofisystemer: Vedanta eller Uttara-Mimamsa, Plirva-Mimamsa, Samkhya-
Philosophy, Yoga-Philosophy, Nydya-Philosophy , and Vaiseshika Philosophy
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Note 4.: Vedr. Kundalini-kraften: Se f.eks. Swami Narayananda: Urkraften i
mennesket eller Kundalini-kraften. Pa dansk ved Anne Lise Dresler. Forlaget Advaita.
| kommission: Borgens Forlag 1959.

Note 5.: Vedr. Kundalini-slangen er det for gvrigt hgjst interessant, at denne — i
lighed med Martinus’ seksuelle polprincip og polforvandlingen - forekommer i
symbolsk billedlig form i fortaellingen om Adam og Eva og Slangen i paradisets have.
| sidstnaevnte tilfaelde er slangen ’fristeren’ og ‘forfgreren’, mens den hos Martinus
er symbolsk udtryk for spiralkredslgbsprincippet og verdensgenlgsningsprincippet,
hvilket faktisk kommer ud pa et, idet disse to principper —i lighed og samvirke med
samtlige gvrige skabeprincipper — sa at sige er spundet ind i hinanden..

Vedr. begrebet skaebne, se f.eks. H1-23.Individets skaebnedannelse— om
skaebnedannelsens almindelige lovmaessigheder, og supplerende om H1-
17. Reinkarnationsprocessen— om dennes ’‘teknik’ i form af inkarnation eller
materialisation. Vedr. begrebet spiralkredslgb, se f.eks. H1-12. Det seksuelle
dobbeltkredslgb — om de to seksuelle polers evige vekselvirkning med hinanden.

Sluttelig skal vi forbinde omtalen af hjernen med det under alle forhold og
omstaendigheder nok sa vaesentlige emne og faanomen:Bevidstheden:

Bevidstheden

| almindelig psykologisk forstand defineres bevidsthed som en samlebetegnelse for
de forskellige former for oplevelse, opmarksomhed eller opfattelse, mere praecist
som oplevelse og opfattelse af omverdenen i form af sanseindtryk, og af individets
egen indre verden af forestillinger, tanker, fglelser etc., hvilket kort og godt vil sige
bevidsthedstilstande. Men begrebet og feenomenet bevidsthed omfatter ogsa de
meninger, teorier og synspunkter, der knytter sig til et bevidst vaesen, og endelig
ogsa som selvbevidsthed, hvorved kort forstas individets bevidsthed om sig selv og
sin egen og for resten ikke sjeeldent overdrevne betydning.

Indenfor rammerne af Martinus’ kosmologi kan og skal faenomenet bevidsthed ses i
relation til hans analyser af, hvad det er, der ikke kun konstituerer mennesket, men i
videre forstand det levende vaesen, hvilket i videste forstand vil sige alle levende
vaesener. Dette veesen udggr i henhold til Martinus et treenigt princip i form af et
jeg, en bevidsthed og en organisme, men forstaet sadan, at jeget udggr den
overordnede instans i forholdet, medens bevidstheden forekommer i form af en
overbevidsthed og en underbevidsthed, og organismen er det interaktive redskab,
individet via sin bevidsthed betjener sig af. Den vaesentlige karakteristik for et
levnede vaesen, mennesket inklusive, er, at det sanser, oplever og manifester sig i
form af handlinger. Imidlertid fremhaever Martinus, at sansning ikke — som det er
almindeligt at tro og mene - er en passivt receptiv proces, men tvartimod en
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proces, der forudsaetter og kraever et betydeligt moment af skabende virksomhed,
om end i hovedsagen en automatisk skabende virksomhed. Dette er en del af
baggrunden for, at Martinus ogsa betegner bevidstheden som det levende vaesens
skabeevne, men altsd som en evne, der forudszetter og er betinget af et intimt
samarbejde mellem de ovenfor naevnte tre instanser. Denne skabeevne ligger ogsa
til grund for sansning, som igen udggr grundlaget for faanomenet oplevelse, og
herom skriver Martinus bl.a. fglgende:

(Citat) 254. Da alt, hvad der kommer ind under begrebet "oplevelse”, kun kan
eksistere som identisk med vibration eller bevaegelse, vil hele verdensaltet i sin
detaljering vaere identisk med et uendeligt ocean af energi- eller
bevaegelseskombinationer, straler og bglger, der hver isar, efterhanden som de
opleves af det levende vaesen, kommer til at danne et nyt billede i det billedgalleri,
der i den daglige tilveerelse kendes som identisk med dets “bevidsthed”. [...] Citat
slut) (5)

Steerkt forenklet sagt, opfatter Martinus altsa bevidsthed som et ”"mentalt
billedgalleri”, mere praecist i form af mentale forestillinger, som naturligvis i stgrre
eller mindre grad er forbundet med tanker og fglelser. Men der hgrer selvfglgelig
meget andet og mere til, for at kunne begribe og forsta, hvad bevidsthed er og
omfatter. Dette emne er da i virkeligheden ogsa sa kompliceret og omfattende, at
det ligger udenfor rammerne af en artikel som denne, at ggre forsgg pa at give en
bare nogenlunde dakkende beskrivelse af det. Dog skal her tilfgjes, at fglgende
psykologiske energier eller —evner er mere eller mindre virksomme i individets
bevidsthed, nemlig instinkt, tyngdeenergi (dynamisk energi), fglelse, intelligens,
intuition og hukommelse, og som drivkraften eller motivationsfaktoren bag disse
evner eller energier ligger et feenomen eller en kraft, som Martinus betegner som
urbegaeret, der defineres som et uspecificeret grund-begeer efter oplevelse eller
mere preecist efter livsoplevelse. Dette urbegaer udggr grundlaget for alle specifikke
former for begeer, vilje og @nsker, men vel at maerke styret af en serie sakaldte
kosmiske (ogsa kaldet guddommelige) skabeprincipper. Disse er automatisk
virkende lovmaessigheder, som alle og alt er undergivet. (6)

Martinus’ opfattelse af hjernen og dens rolle

Som naevnt omtales hjerne- og nervesystemet fglgende steder i Livets Bog I: stk. 51,
223-4, 227, men det er iseer i stk. 223-4, at Marinus analyserer den rolle, hjernen
spiller i forhold til bevidstheden, men vel at maerke anskuet i det noget st@rre
kosmiske perspektiv, der jo er kendetegnet pa hans kosmologi. | stk. 51 konstaterer
Martinus, at de levende vaeseners hjerner kun er modtagelige for tankebilleder,
ideer eller forestillinger af en bestemt styrke eller bglgeleengde. Det betyder, at
tankebilleder, der ligger over denne styrke, generelt set forekommer fantastiske
eller helt utilgaengelige for individet, medens tankebilleder, ideer og forestillinger,
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der ligger under den navnte styrke eller bglgelaengde, generelt set forekommer
individet som vaerende primitive og naive.

Men det er seerlig i Livets Bog |, stk. 223-4, at Martinus analyserer og karakteriserer
hjernens rolle i forhold til det jordiske menneskes aktuelle kosmiske
udviklingssituation. Herom skriver han blandt andet, at den andelige
bevidsthedsfunktion hos mennesket ma regnes for at veere pa et
begyndelsesstadium, idet de andelige legemer endnu ikke er bragt frem til deres
respektive kulminationsudfoldelse pa de andelige tilvaerelsesplaner. Det er arsagen
til, at de andelige legemer ikke har styrke eller kapacitet til at baere bevidstheden,
hvilket igen er arsagen til, at den fysiske bevidsthedsfunktion i hovedsagen bzeres af
det relativt veludviklede fysiske legeme. Dette forhold bevirker, at den fysiske
tilveerelse sa at sige overdgver den spaede andelige tilveerelse, og dette
kontrastforhold er atter arsagen til, at andelige oplevelser kun bliver opfattet og
oplevet som tanker eller tankebilleder, stik imod, at disse i henhold til Martinus i
virkeligheden er lige sa realistiske genstande som de fysisk oplevede genstande.

Det jordiske menneskes primaere legeme udggres altsa af det fysiske legeme, men
samtidig er individet gennem dettes hjerne- og nervesystem forbundet med de
endnu spaedt udviklede andelige legemer, gennem hvilke dets andelige funktioner
befordres og udlgses. Disse andelige funktioner eller evner og legemer udggres i
hovedsagen af fglelsesevhen og fglelseslegemet, intelligensevnen og
intelligenslegemet, intuitionsevnen og intuitionslegemet, og hukommelsesevnen og
hukommelseslegemet. Men da disse andelige funktioner, som Martinus betegner
som vaerende af elektrisk beslaegtet natur, kun kan blive fysisk udlgste via et
lednings- eller antennesystem, findes et sadant netop i form af individets hjerne- og
nervesystem. Dette system bestar altsa dels af fysiske energier og dels af andelige
energier eller energibglger, hvorved individet sattes i stand til at komme i kontakt
med reaktionen af den vekselvirkning, der foregar mellem dets fysiske legeme og
grundenergierne, som jo er den virkelige basis for individets livsoplevelse og
manifestation. Den neaevnte reaktion har altsa reelt set karakter af elektrisk
besleegtede energibglger i hjernen og nervesystemet. | fysiologien betegnes disse
energibglger som fysisk-kemisk-elektriske reaktioner i hjerne- og nervesystemet, en
betegnelse, som stemmer godt overens med Martinus’ forklaringer pa sanse- og
oplevelsesprocessen.

Men hermed hgrer overensstemmelsen ogsa op, for hvor naturvidenskaben i
almindelighed og hjernefysiologien i saerdeleshed udelukkende opfatter
faanomenerne og processerne som fysisk-kemiske, dér haevder Martinus, at der
samtidigt ogsa er tale om over-fysiske kemiske feenomener og processer. Dette
pointerer han ogsa i Livets Bog |, stk. 224, idet han fremfgrer det synspunkt, at nar
menneskene i almindelighed og videnskaben i sardeleshed ikke er i stand til at
observere individets fornemmelser leengere end ind i hjerne- og nervesystemet,
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skyldes det, at individets andelige sanser og evner endnu kun befinder sig pa det
stadium, som det fysiske legeme befandt sig pa, dengang det under evolutionen
endnu ikke var i besiddelse af fysiske sanser, som f.eks. syn, hgrelse etc.

Men situationen eller forholdet er det, haevder Martinus, at hjerne-nervesystemets
fysisk-kemisk-elektriske bglger eller vibrationer fortsaetter som ikke-fysiske ind i
individets andelige struktur, hvor de opleves i forhold til, hvor meget eller lidt den
andelige struktur eller de andelige legemer og disses organer er udviklede til at
kunne reagere overfor de navnte bglger og vibrationer. Pointet er, at det er via
disse andelige legemer, at de elektriske bglger og vibrationer bliver oplevet som
andelige fornemmelser i form af tanker og fglelser eller tankeklimaer, som
tilsammen udggr det "mentale billedgalleri”, der kaldes bevidsthed. Hjerne- og
nervesystem udggr ifglge Martinus med andre ord individets "port” ind til den
andelige verden. Herom skriver han blandt andet fglgende, som jeg vil tillade mig at
citere her:

(Citat) [...] Alt eftersom jordmenneskets andelige legemer endnu er uudviklede, vil
det altsa veere offer for den overtro, at “porten” eller hjerne- og nervesystemet er
arsag til dets andsfunktioner og er saledes endnu ubevidst i andslegemerne eller de
faktiske forhold. Naevnte overtro bliver yderligere stimuleret af den omstaendighed,
at der i "porten” til den andelige verden findes sma seerlige abninger for de szerlige
arter af elektriske bglger, hvilket altsa igen vil sige, at der i hjerne- og nervesystemet
findes saerlige centre eller komplekser for de forskellige andsfunktioner. Det
farstnaevnte vaesen vil altsa veere offer for den illusion at tro, at disse seerlige centrer
eller komplekser er selve arsagen til funktionerne, medens de i virkeligheden kun
udgar seerlige indstillingsorganer for fysisk afsendelse og modtagelse af de
tilsvarende sarlige andelige energibglger eller vibrationer. Ligesom antennen ikke er
arsag til den musik eller det foredrag, der gennem et til denne knyttet radioapparat
modtages, men kun udggr et center, gennem hvilket musikkens eller foredragets
elektriske form kan modtages og bringes videre til apparatets andre centrer og der
blive omsat til sin oprindelige form, saledes er hjerne- og nervesystemet absolut
heller ikke arsag til denne eller hin gennem samme system forekommende synlige
manifestation, men kun udggrende et afsender- og modtagersystem for
reaktionerne mellem individets legemskultur og grundenergierne i form af elektriske
bglger. Ligesom modtagelsen eller afsendelsen gennem et radioapparat bliver
disharmonisk, hvis der er noget i vejen med de enkelte dele af dets tilbehgr, saledes
bliver reaktionsforplantningerne gennem hjerne- og nervesystemet naturligvis ogsa
disharmoniske, hvis der er noget i vejen med de szerlige centrer eller komplekser i
det naevnte system. Sadanne disharmonier i individets bevidsthed kendes i den
daglige tilvaerelse under begreberne: Sindssyge, andssvaghed og lammelse.(Citat
slut) (7)
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Det er altsa i henhold til Martinus en overtro og illusion at mene, at det fysiske
hjerne- og nervesystem skulle vaere generatoren af bevidstheden. Derfor kan man
heller ikke tale om, som nogle ggr, at "hjernen er det endelige seede for sansningen
og bevidstheden”, for denne pastand er sa langt fra virkeligheden, som man kan
komme. Dette fremhaever Martinus yderligere i sin smabog nr. 1. "Menneskehedens
skaebne”, som oprindelig blev trykt i tidsskriftet ”“Okkultisten” i 1933, men senere
udkom i bogform. Det sker i bogens 19.-20. kapitel og efter min opfattelse i en noget
mere afklaret form, end i det ovenfor gengivne citat. | naevnte bog er det dog iseer
selve sanseprocessen fra start til slut, Martinus analyserer og omtaler, en analyse,
som er i stor principiel overensstemmelse med den, man kan finde indenfor den
filosofiske disciplin, der hedder sansefysiologisk kriticisme og desuden i den indiske
filosof Shankar Acharyas tilsvarende analyser af sanseprocessen. Disse er iseer
formidlet til den vestlige verden af den engelske forfatter og filosof Paul Brunton, i
bgger, som f.eks. "The Search of the Overself” og "The Hidden Teaching Beyond
Yoga”. (8)

Korrigerende kommentar

Det ovenfor staende vedrgrende bade hjernen og bevidstheden er faktisk hentet fra
artiklen ”"@je, hjerne og bevidsthed, som er skrevet i lgbet af 2014, hvilket vil
sige fgr jeg for alvor indsd og erkendte, at i medfgr af min store skepsis og tvivl
omkring vaesentlige emner i Martinus' kosmologi, matte ét-livs-hypotesen vaere den
rigtige, gyldige og overordnede Igsning pa tilvaerelsesproblemet.

Men det forhindrer ikke, at Martinus' absolut veesentlige argumentation for
hjernens centrale og uhyre vigtige rolle i bevidsthedslivet stadigveek er gyldig.
Nemlig fordi psyken eller bevidstheden fortsat kan og ma betragtes som et
energisystem for sig, der pa en speciel made er associeret til det decideret fysiske
legeme. Dette understreger endvidere, at den dualistiske skelnen mellem fysisk og
psykisk, mellem krop og psyke er overflgdig, primeaert fordi der overordnet og
grundlaeggende er tale om et identitetsforhold mellem and og materie. Begge er
udtryk for den samme virkelighed, der ligger til grund for alt og alles tilvaerelse,
nemlig verdensaltets altibefattende, altomfattende, allestedsnaerveerende,
altgennemstrgmmende og altbelivende guddommelige ophav. Guddommen udger
derfor bade det fysiske og det psykiske, som i virkelighedens praksis blandt andet
viser sig i form af elementarpartikler, atomer, molekyler etc. etc.

OMVERDENEN

Og netop i og med henvisningen til elementarpartikler, atomer, molekyler etc. etc.,
befinder vi os lige midt i omverdenen, for vi opfatter jo af subjektivt perspektiviske
grunde os selv som omgivet af en verden, der i princippet adskiller sig fra vores
personlige indre psykiske verden. Som et personligt jeg befinder vi os i det felt, hvor
den ydre og den indre verden mgder og sa at sige 'krydser' hinanden.
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Her vil jeg endnu engang citere fra en af mine egne artikler, nemlig
4.83. lllusionernes narrespil — om falsk kontra aegte virkelighed :

(Citat) | middelalderen blev jorden indtil midten af 1500-tallet anset for at veere
verdens centrum, hvorom solen havde sit kredslgb. Men astronomen Nikolaus
Kopernikus (1473-1543) andrede denne opfattelse totalt, idet han beviste, at det
forholdt sig lige omvendt, nemlig at det er jorden, der kredser omkring solen. Men
jorden var altsa indtil da et falsk centrum i livs- og verdensanskuelsen, hvilket pa
mange mader havde indflydelse ikke alene pa de lzerdes og almindelige menneskers
opfattelse, men ogsa pa kultur- og samfundslivet i det hele taget.

Principielt pa samme made opfattede sa vel leerde som ulaerde materien - og
herunder den fysiske krop - som et centrum for bevidstheden, en opfattelse som
stort set har holdt sig siden renaessancen, og som i vor tid har faet en slags
bekraeftelse i form af hjerneforskeres og neuropsykologers opfattelse af forholdet
mellem hjerne og bevidsthed. Hjernen er simpelthen bevidstheden eller omvendt.
Mennesket skal derfor ikke tro for meget om sig selv og sit eget veerd, for
bevidstheden og personligheden ophgrer ganske enkelt med at eksistere i og med
hjernedgd. (1)

Ifglge flere filosoffer, bade i fortiden og i nyere tid, er forholdet mellem hjerne og
bevidsthed den, at hjernen og dermed den fysiske krop faktisk udgegr
et falsk centrum i forhold til bevidstheden, mere praecist i forhold til Jeget.
Virkeligheden er altsa den, at lige som solen kan siges at veere overordnet i forhold
til jorden, sa er bevidstheden og Jeget overordnet i forhold til hjernen og den fysiske
krop. Det postulat kan udvides til, at den materialistiske livs- og verdensanskuelse
er falsk i forhold til den andsvidenskabelige livs- og verdensanskuelse, mere preecist i
forhold til Martinus’ spiritualistiske kosmologi. (2)

Det forholder sig jo sadan, at troen pa jorden som verdens centrum naturligvis
haenger sammen med menneskets fysiske kropslige position, hvilket vil sige, at det
beror pa menneskets sanser og det perspektiv, som isar synet repraesenterer.
Viser jo jorden som en stillestdende og mere eller mindre flad skive, hvor over
himlen hvalver sig som en halvrund kuppel, der hviler pa jordens horisont, som gar
hele 360 grader rundt. Vi ser ogsa, at solen star op i #st og i dagtimerne bevaeger sig
kontinuerligt hen over himmelbuen, for efter et vist antal timer at dale ned i vest og
indlede natten. De zldre tiders mennesker havde ikke den viden om de faktiske
kosmiske forhold, som videnskaben og isar astronomien siden renaessancen har
givet os, og som bevirker, at vi nu godt ved, at synet bedrager og at det rent faktisk
er en form for illusion,vi dagligt vagner op til og ser med vore egne gjne. (3)
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Men heldigvis kan vores viden korrigere og kompensere for illusionen ved at
forteelle os, hvad det i virkeligheden er, der sker og foregar. Derfor er det egentlig en
saer oplevelse, at medens jeg sidder her og skriver pa computerens tastatur, kredser
jorden — i lighed med de @vrige planeter i vores solsystem — omkring solen, for
jordens vedkommende med en utrolig hastighed af 30 km/sek. Det svarer
nogenlunde til at bevaege sig fra Kgbenhavn til f.eks. Kgge pa 1 sekund. Nok sa
fantastisk er det, hvis vi f.eks. teenker os, at jorden i Igbet af 60 sekunder, altsa 1
minut, har beveaeget sig 1.800 km.! Og i Igbet af 60 minutter, altsa 1 time, har jorden
bevaeget sig hele 108.000 km!! Det betyder f.eks. at det tager ca. 10 sekunder at
‘rejse’ de ca. 300 km fra Danmarks sydgraense ved Krusa og til Skagen! Men
samtidigt kredser solsystemet, som befinder sig i yderkredsen af spiralgalaksen
Malkevejen, sig omkring dettes centrum med en hastighed af 220 km/sek, og
fuldender et kredslgb i Igbet af 230 mill. ar. Solen befinder sig 25.000 lysar fra
Maeelkevejssystemets midte. Et lysar er den afstand lyset med en hastighed af
300.000 km/sek tilbageleegger pa et ar, en ufattelig hastighed og en ufattelig
afstand. Det giver et indtryk af Malkevejens st@rrelse. Og det vides, at
Malkevejssystemet kredser om et andet og endnu st@rre punkt i verdensaltet, og
sadan kunne vi formentlig blive ved, hvis vi ellers kendte til de forhold, der ggr sig
geeldende ude i det vaeldige verdensrum. (4)

Det er jo alt sammen svimlende stgrrelser og tal for en lille menneskeforstand! Og
sa er vores verden, altsa jorden og himlen, ret sa stor set i menneskeperspektiv,
men kun et lille bitte fnug set i Maelkevejens perspektiv!

Grundlaget for illusionisme

Bag om disse forhold er det et bestemt princip, der g@r sig gaeldende,
nemlig perspektivprincippet, som samtidig er et relativitetsprincip— og endvidere
et illusionsprincip. Hvad angar de to fgrstnaevnte principper, perspektivprincippet og
relativitetsprincippet, vil det i al korthed og generelt set sige, at ethvert levende
vaesen oplever verden og tilvaerelsen ud fra sit eget perspektiviske udsigtspunkt,
hvorfor hver vaesensgruppe og indenfor denne hvert individ oplever livet og verden
pa sin relative made, som afviger i st@grre eller mindre grad fra andre gruppers og
individers made at opfatte pa. Det beror i henhold til Martinus p3a, at ethvert individ
har sit kosmiske udsigtspunkt, hvorfra alt sanses, opleves og vurderes. Det haenger
igen ifplge Martinus sammen med det forhold, at de levende vaesener er undergivet
en kollektiv og individuel udviklingsproces, mere praecist en universal eller kosmisk
indviklingsproces og en derpa fglgende udviklingsproces. For menneskenes
vedkommende kan udviklingsprocessen dels aflaeses i form af en raekke kategorier
eller former for bevidsthed og dels i en reekke seksuelle kategorier, det sidstnaevnte,
fordi menneskene i seerlig grad er undergivet den proces, Martinus betegner
som den seksuelle polforvandling. (5)

209



Illusionsprincippet kommer ind i billedet i den forstand, at resultatet af den
oplevelse og det indtryk af verden og tilveerelsen, som individerne har, i stgrre eller
mindre grad er illusorisk, nemlig i den grad og det omfang oplevelsen og indtrykket
afviger fra den objektive og dermed reale verden og tilveerelse. Stgrrelsen eller
omfanget af denne afvigelse kan naturligvis kun males, for sa vidt den objektive og
reale verden er kendt. | det ovenstaende er blevet givet nogle eksempler pa, hvad
der i forhold til den subjektive opfattelse ma og kan opfattes som den objektive og
reale verden, specielt hvad angar det astronomiske billede af verden. Imidlertid er
verden og tilveerelsen eller livet ogsa i en dybere, erkendelsesmaessig forstand en
illusion, nemlig i og med, at den brogede mangfoldighed af levende vaesener og
disses manifestationer og oplevelser i virkeligheden dakker over eller skjuler den
bagved liggende evige universale enhed, der kendes og tilbedes under mange
navne, som f.eks. Gud, Brahman, Jahve og Allah. Dette 'daekke’ over den absolutte
virkelighed betegnes i klassisk indisk filosofi, specielt i Vedanta-filosofien, med
begrebet "Maya’s slgr”, nemlig det slgr, der skjuler det absolutte Brahman. Nok sa
interessant er det, at begrebet mere praecist henviser til gudinden Maya, som er den
magt eller kraft, der fremtryller den illusoriske verden. Indenfor Martinus’ kosmologi
opereres med begrebet “moderenergien”, og denne er netop karakteriseret som
den skabende energi eller kraft, bade hos Guddommen og hos de levende vaesener.

(6)

Men selv om vi her taler om, at vores subjektive opfattelse af verden og tilveerelsen
er illusorisk, sa er dette jo ogsa relativt, for set fra det kosmiske udsigtspunkt, som
Martinus’ kosmologi ggr, sa er den illusoriske verden i dens fremtraeden i form af
det rum-tids-dimensionale kontinuum, pa sin vis virkelig nok, dels inden for sine
egne greenser og dels fordi den reelt set repraesenterer intet mindre end —den
andelige verden. Der er jo tale om, at de indtryk vi far gennem sanserne og danner
os forestillinger om, eksisterer eller forefindes i vores bevidsthed. Den kollektivt
objektive verden eksisterer derimod uden for vores bevidsthed, i den forstand, at
den faktisk er et udtryk for Guds bevidsthed. Men eftersom Guds bevidsthed
samtidigt udger samtlige levende vaeseners, herunder ikke mindst menneskenes
bevidsthed, er der jo i alle tilfeelde i bund og grund tale om bevidsthed
som virkelighedens basale element eller substans. (7)

Konklusion

Pa baggrund af de ovenfor fremfgrte tanker og betragtninger, kan vi konkludere, at
verden og tilvaerelsen set fra et vist synspunkt, det Martinus betegner som ”“en
lavpsykisk sansehorisont”, “sansningen pa tvaers af materien” eller “sansningen fra
neden”, har karakteren af virkelighed, medens denne set fra det, Martinus betegner
som “en hgjpsykisk sansehorisont”, ”sansningen pa langs af materien” eller
”sansningen fra oven”, afslgrer sig som et "illusionernes narrespil”. Eller maske bgr

vi her a&ndre det sidstnaevnte negativt ladede udtryk til det mere positive udtryk
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"illusionernes tryllespil”, for set fra Martinus’ universale synspunkt, er der tale om,
at det rum-tids-dimensionale kontinuum i virkeligheden er et resultat af og udtryk
for Guddommens og de evigt levende vaeseners indbyrdes samliv og samspil. Nemlig
i form af det, der med rette kan betegnes som Livets eget store Eventyr, et eventyr,
som adskiller sig fra alle de digtede eventyr ved at vaere identisk med den absolutte
virkelighed, sadan som denne pa basis af Guds jegs urbegaer og moderenergiens
skabeprincipper er konstitueret, manifesterer sig og fungerer. (8)

Men allervigtigst er det ifglge Martinus at forsta, at begrebet 'Guddommen’ i
realiteten daekker over en levende og absolut overordnet faktor eller fgrste instans i
tilveerelsen, hvilket vil sige: den evige, altibefattende, allestedsnaervaerende,
altgennemstremmende og altbelivende realitet, som Martinus i lighed med Kristus
kalder for “den evige Fader”. Men eftersom samme guddom via sin skabende eller
'fedende’ energi eller kraft, moderenergien, foruden det maskuline aspekt ogsa
repraesenterer det feminine aspekt, kan vi med rette tillade os at betegne vores
evige Fader som vores evige Fader-Moder. (9) (Citat slut)

Det helt vidunderlige og overordnede her er jo desuden at kunne konstatere,
at ”illusionernes tryllespil” ogsa passer perfekt ind i sammenhang med ét-livs-
hypotesen. Det, at vi hver iszer, du og jeg og alle os levende vaesener, trods alt dog
har faet foraerende ét liv til at opleve det store eventyr i, er jo ret beset en
nadegave. Men det er jo desvaerre ikke alle mennesker beskaret, at opfatte og
opleve dette ene liv som et forunderligt eventyr. Lad mig derfor afslutte denne lange
afhandling med at citere fra en af mine seneste artikler: 4.123. Det store hverdags-
under. Inspirerende tanker:

En “puppe-tilveerelse”

(Citat) Man ma erfaringsmaessigt konstatere, at det desveerre langt fra er alle
mennesker, der er i stand til at opleve, fgle og taenke over tilvaerelsen som et under,
og tilmed et guddommeligt under. En tanke eller forestilling, der tilsyneladende
forekommer mange nutidsmennesker som vaerende alt for romantisk, utopisk og
derfor urealistisk. Det er dog forstaeligt, at mange eller snarere de fleste, synes og
teenker sadan, iseer i betragtning af de mange krav og pligter, der stilles til de fleste
mennesker i hverdagslivet, bare for at kunne opretholde eksistensen, og for at
kunne evne og magte at opna alle de materielle gnsker, mange mennesker har i
habet om, at kunne forsgde en ikke altid lige nem tilvaerelse.

Det forekommer som om de allerfleste mennesker lever deres relativt korte liv eller
tilvaerelse i en "forpuppet” tilstand, lukket inde i en mere eller mindre begraenset og
snever verden af behov, gnsker, vaner, sociale og kulturelle traditioner. En
situation, man lidt negativt ogsa kunne betegne som ”“hverdagens trummerum”.
Men det haender lejlighedsvis, at der opstar en stgrre eller mindre “spraekke” i
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"puppen”, sa at den, der befinder sig indeni “puppen”, pludselig far et "kig' ind i”
eller et “glimt af” den tydeligvis stgrre verden udenfor "puppen”. Et kig eller et
glimt, som i nogle tilfaelde kan medfgre, at der opstar en laengsel efter at fa mere at
se af den nsevnte verden, men som i andre tilfeelde kan medfgre det modsatte,
nemlig at individet inde i "puppen”, vender ryggen til og afviser at ville have noget at
gore med den alt for store, uoverskuelige og ubegribelige verden udenfor “puppen”.

Det sker da ogsa ikke sa sjeldent, ja, vel nok i de fleste tilfaelde, at “sprakken”
lukker sig teet til igen, sa at livet eller tilvaerelsen indenfor “puppen”s rammer eller
"graenser” i reglen fortseetter med stort set de samme behov, gnsker, vaner, sociale
og kulturelle traditioner, som hidtil: det vil sige i relativ tryghed, behagelighed og
magelighed. Det befinder de fleste sig tilsyneladende bedst med.

Imidlertid har der i de seneste par hundrede ar ogsa eksisteret spirituelt idealistiske
bevaegelser, der er opstaet og som har forsggt at modvirke og vaere et alternativ til
den ateistiske, materialistiske livs- og verdensanskuelse. Nogle af disse alternative
andelige beveegelser er blevet omtalt i artiklen 4.119. Spiritualismens nyere
historie og skal derfor ikke gentages her. Dog skal en enkelt af disse beveaegelser
naevnes og atter omtales, nemlig det billede af livet og verden, som er blevet
fremstillet af vismanden Martinus i og med hans geniale kosmiske analyser og
livsfacitter.

Et "syndefald”

Nar jeg her atter vil bergre Martinus' verdensbillede eller kosmologi, skyldes det
forst og fremmest, at min fascination af denne eller dette er temmelig stor. Det til
trods for min samtidige skepsis og tvivl omkring veaesentlige emner i samme
verdensbillede. Emner, der som omtalt i artiklen 4.120. Det store spgrgsmal om liv
og dgd. Skepsis og tvivl, primaert drejer sig om tvivl om udgdelighed, evigt liv,
reinkarnation og skaebnens lovbestemthed og den deraf fglgende retfaerdighed.
Emnet fglges i gvrigt op i artiklen 4.122. Skaebnebestemt eller tilfaeldigheder?

Det er faldet i min lod, efter knapt 60 ars i hovedsagen intense studium af naevnte
kosmologi, at veere kommet i sa steerk tvivl om de emner i samme, som der er
navnt i det foranstaende, at jeg har mattet drage den konsekvens, at melde fra
overfor netop emnerne udgdelighed, evigt liv, reinkarnation og — ikke mindst -
skaebnens lovbestemthed og den deraf fglgende retfeerdighed. Dette 'frafald' har jeg
forsggt at begrunde i de ovenfor naevnte artikler.

En del — om ikke alle af Martinus' trofaste og loyale tilhaengere - vil nok karakterisere
min nye opfattelse og holdning som et “syndefald”, men forhabentlig ikke som et
"forraederi”, hvilket dog i sa fald far vaere. Jeg er ngdt til at veere zerlig, bade overfor
mig selv og overfor mine laesere. Det har ikke bare vaeret sa nemt som at skifte sko,

212



men tveertimod en langvarig proces, der for alvor begyndte omkring artusindeskiftet
og som langsomt er modnet gennem de mange senere ars studium af de naevnte
fascinerende og dybsindige analyser og livsfacitter.

Mit eventuelle "syndefald” bestar primeert i, at jeg, efter grundig gennemtaenkning
af spgrgsmalene og problemerne, iseer vedrgrende udgdelighed, evigt liv,
reinkarnation og — ikke mindst - skaebnens lovbestemthed og den deraf fglgende
retfeerdighed, har mattet erkende og drage den i fgrste omgang lidt barske
konklusion, at det for sa vidt umiddelbart mest sandsynlige vedrgrende alle levende
vaesener, og herunder ikke mindst os mennesker, er, at vi alle hver iseer rent faktisk
kun har ét liv at leve, nemlig det, vi lever her og nu. Dette ene liv varer i bedste og
heldigste fald fra undfangelsen over fgdslen, opvaksten i barndommen og
ungdommen, livet i voksenalderen og alderdommen, for at slutte med dgdsstunden,
hvorefter det fysiske legeme oplgses ad naturlig vej eller braendes til aske, eller hvad
man nu valger.

Egoet, psyken og bevidstheden, der, som beskrevet i artiklen 4.120. Det store
spgrgsmal om liv og dgd. Skepsis og tvivl, i en bestemt forstand er et slags
energisystem eller energifelt associeret til den fysiske krop, men som pa naturlig
made automatisk forsvinder i og med, at de fysiske kropslige funktioner ophgrer.
Det ma derfor anses for at veere — en forstdelig - idealistisk og romantisk
gnsketaenkning at mene og tro, at der er en sjeel eller en psyke, som fortseetter sin
eksistens efter det fysiske legemes dgd. Denne psyke og sjel er i seerlig grad
indgdaende beskrevet af bade Martinus og af hans elev Per Bruus-Jensen, men deres
respektive analyser og konklusioner eller facitter, som ganske vist forudseetter en
udedelig basal evighedsstruktur, rokkes der faktisk ikke ved, selvom man antager ét-
livs-hypotesen. Der rokkes kun ved, at psyken og sjelen er evige, hvorfor der i
stedet saettes, at disse kun bestar, sa leenge individet fysisk set er i live. Dette er jo
ogsa rent faktisk, hvad vi hver iszer fysisk set umiddelbart oplever hos bade os selv
og andre.

Det er isar det sidstnaevnte, nemlig at der ikke rokkes ved alt, hvad der er
vaesentligt, i den vaeldige tankebygning i form af Martinus' verdensbillede, jeg har
villet fremhaeve i og med en del af mine allerseneste artikler. Derfor har jeg
samtidigt ogsa gerne villet pointere, at Martinus' psykologiske, etisk-moralske,
seksuelle, sociale og kulturelle analyser, tilmed i hgj grad stadigvaek vil vaere gyldige
og vaerdifulde. Hvilket i gvrigt ogsa fremgar af de artikler om emnet, der findes links
til ovenfor. Tesen om ét-livs-opfattelsen betyder derfor ikke ngdvendigvis et totalt
brud med Martinus' kosmologi.

Men mit “Syndefald” betyder selvfglgelig, at jeg ikke leengere kan betragte Martinus'
kosmologi i det perspektiv, hvori han selv og hans trofaste og loyale tilhaengere ser
denne. Det fgles pa samme tid bade som et tab og en gevinst. Et tab, fordi jeg
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desveerre ikke laengere vil kunne fglge den spirituelle eller andelige del af Martinus' i
en god forstand eventyrlige verdensbillede, og som en gevinst, fordi jeg efter
omkring 60 ars mere eller mindre intense studium af dette, endelig har fundet mit
eget mentale stasted. Et stasted, som jeg gerne vil og t@r sta ved, og som jeg
allerede anede, da jeg i 1998 skrev artiklen 4.44 ”"Den, som synes at sta..” — et
forsgg pa en andelig 'statusopggrelse’.

Om at spise af "Kundskabens trae”

Sa pa en made kan man sige, at mit”Syndefald” har bestaet eller bestar i, at jeg nu
spiser af “Kundskabens tree om godt og ondt”. Det betyder jo bibelsk set, at man
forvises fra "Paradisets have” og derefter skal “dg dgden”. Men den kloge “slange”
sagde, at dette ikke var sandt, og at det kun var blevet sagt, for at mennesket ikke
skulle spise af det naevnte traes “frugter”, hvilket vil sige: at tilegne sig en viden om
bade godt og ondt i virkelighedens verden. Der ligger utvivisomt en stor sandhed i
den bibelske fortzelling, som jeg dog ikke skal komme naermere ind pa her.
Eventuelle interesserede kan henvises til min bog ”Jesus, sgn af mennesket” 1. og 2.
del, udgivet pa Forlaget Scientia Intuitiva, 2012. Myten om Adam og Eva beskrives
og fortolkes i bogens 2. del, 17.-18. kapitel. (Samme steder vil ogsa kunne laeses
i JESUS MENNESKES@NNEN 11, 2.-3. kapitel).

Hermed vil jeg i hvert fald forelgbig mene, at mit artikel-skriveri omkring emnet
Martinus' kosmologi stort set ma vaere udtgmt for mit eget vedkommende. Det er
efterhanden blevet til ret s8 mange mere eller mindre relevante og kvalificerede
artikler om specielt Martinus' kosmologi, sa mange, at jeg vil tro, at disse stort set
har behandlet kosmologiske emner hele periferien rundt.

Dertil kommer de ligeledes talrige artikler om det emne, det oprindelig var min
hensigt og malsatning at skrive om, nemlig H. C. Andersen, hans personlighed, liv og
forfatterskab set pa baggrund af Martinus' kosmologi. Det emne har jeg
beklageligvis ikke haft tid og kraefter til at faerdigggre og afslutte, sddan som det var
planen og hensigten. (Citat slut)

Her skal lige navnes, at det var og er min situation som efterlgnner i arene 1991-96
og som folkepensionist i arene 1996 til forelgbig 2016, altsa i et spaend af alder fra
62 til forelgbig 87 ar, der har gjort det muligt at bruge sa meget af min tid, som der
er medgaet til at skrive den artikelsamling, der nu foreligger her pa hjemmesiden, og
en del artikler i tidsskrifterne "KOSMOS” og “DEN NY VERDENSIMPULS” og i
arsskriftet ”/ANDERSENIANA”, samt nogle fa bgger om samme emne.

Sluttelig skal der herfra lyde en meget stor og varm tak, fgrst og fremmest til min

absolut sagkyndige ven, Per-Bruus-Jensen, for hans store beredvillighed til at lade
mig benytte hans fremragende genfortzlling pa hans helt egen made af Martinus'
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ikke altid lige nemt tilgeengelige og forstaelige kosmiske analyser og facitter, og
dertil ogsa tilladelse til at benytte diagrammer fra hans efterhanden mange
instruktive og inspirerende bgger. Dernaest en mindst lige sa stor tak til min teknisk
kyndige, initiativrige, kreative og trofaste ven og webmaster, Jakob Koch, som
oprindelig var den, der foreslog at oprette LIVETS EVENTYR som et website, og en
mindst lige sa stor tak til min kesere viv, Birgit Bennedbak, for hendes trofaste,
inspirerende og forstaende tilskyndelser, nar det behgvedes. Endelig en stor tak til
de trofaste leesere, som pa trods af det 'smalle' emne har fulgt mig, isaer i de godt 11
ar, hvori hjemmesiden LIVETS EVENTYR forelgbig har bestaet. Det er en seerlig stor
gleede at konstatere og se, at der i den seneste tid har veeret et stigende antal besgg
og laesning af sider, og at det totale besggstal fra den 11. august 2011, da
hjemmesiden fik besggstzeller, og til dags dato, den 1. oktober 2016, er pa 10.734
besgg, og at antal sete og formentlig ogsa leeste sider er pa 13.997. Men eftersom
hjemmesiden blev oprettet den 12. juni 2005, altsa 6 ar tidligere, men uden
besggstxller, ma det formodes, at det totale besggstal og antal sete sider ma vaere
en del hgjere. Altsa under alle omstaendigheder tilfredsstillende. Det takker jeg af
mit ganske hjerte for.

PS. Uanset om der vil blive tilfgjet nye artikler til hjemmesiden eller ej, sa vil denne
bestd og vaere tilgaengelig indtil videre. - Se i gvrigt artiklen 4.127. ”Et-livs-hypotesen
og Martinus' kosmologi. Resumé”, hvori der kortfattet ggres rede for de veesentlige
forskelle mellem Martinus' kosmologi og Et livs-hypotesens livs- og
verdensopfattelse. Se endvidere artiklen 4.128.”Et-livs-hypotesen og Martinus'
kosmologi. Kommentar”, som er og vil blive en af de sidste artikler, der vil blive
uploaded her pa hjemmesiden.

© Oktober 2016. Revideret i Maj 2017. Harry Rasmussen.
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Et-livs-hypotesen

og Martinus' kosmologi

En redegorelse.
Resumé

INDLEDNING

| erkendelsen af, at det nok ikke kan have varet lige nemt og let tilgeengeligt for de
af laeserne, det er lykkedes at 'tygge' sig igennem de to dele af artiklen ”Et-livs-
hypotesen og Martinus' kosmologi”, at overskue emnet og indholdet, vil jeg her ggre
forsgget pa at give et sa kortfattet resumé af den samlede artikel, som det er mig
muligt.

Hovedtraekkene i Martinus' kosmologi

Lad os begynde med at give et rids over hovedtrekkene i Martinus' kosmiske
analyser og livsfacitter, hvoraf det markante og primaere hovedtraek er, hvad man i
kort karakteristik kunne kalde for flere-livs-hypotesen. Jeg vil tillade mig at betegne
den sadan, fordi et af de veesentlige, uundgdelige og afggrende hovedtreek i
Martinus' kosmologi, er faenomenet reinkarnation, pa dansk ogsa kaldet genfgdsel.

| sit storsldede kosmiske verdensbillede opererer Martinus med, atden
guddommelige organisme: verdensaltet teoretisk set er opdelt i eller udggres af i alt
seks kosmiske storriger eller tilvaerelseszoner for de levende vasener, nemlig to
decideret fysiske riger: Planteriget og dyreriget, og fire udpraeget andelige eller
parafysiske riger: Det rigtige menneskerige, visdomsriget, den guddommelige
verden og salighedsriget. Fenomenet reinkarnation forekommer i henhold til
Martinus dog kun i planteriget og dyreriget og delvis i det rigtige menneskerige,
nemlig som en metode til udskiftning af den fysiske organisme. | de gvrige fire riger:
Cirka sidste halvdel af det rigtige menneskerige, visdomsriget, den guddommelige
verden og delvis salighedsriget, foregar organismeudskiftning ved hjxlp af
metoden materialisation og dematerialisation. Denne metode baserer sig i henhold
til Martinus p3, at individet i de naevnte andelige verdener har en evne til vilkarligt at
danne — materialisere - sig et til formalet tjenligt andeligt legeme og til, at oplgse —
dematerialisere - dette vilkarligt igen. Det levende vaesen som grundstruktur
betragtet, hvad enten dette lever i den fysiske eller den andelige verden, vil derfor
reelt set altid veere forbundet med et legeme. Men et legeme, hvad enten dette er
fysisk eller andeligt, er ifglge Martinus en absolut ngdvendighed, for at individet
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overhovedet skal kunne manifestere sig, opleve og kommunikere med sin
'omverden’, sidstneevnte primeert i form af andre individer og disses
tilkendegivelser. Men et legeme, hvad enten dette er fysisk eller andeligt, er en
skabt foreteelse, og som sadan er det underkastet aldring og dermed en form for
slitage, som efterhanden bevirker, at legemet ikke laengere er tjenligt som effektivt
interaktivt kommunikationsorgan. Derfor er en udskiftning af organismer eller
legemer af de anfgrte arsager og grunde narmest livsngdvendig.

Men helt grundlaeggende i Martinus' kosmologi er det, at alle levende vaesener i
lighed med Guddommen eksisterer som evige og dermed udgdelige tre-enige
vaesener, hvis evige tilvaerelse er baseret pa et indbyrdes organisk tilhgrsforhold
mellem Guddommen og dem selv, primaert pa den made, at samtlige individer
udggr Guds manifestationsredskaber og sanseorganer. Alle levende veaesener er
samtidig undergivet de universale lovmaessigheder, Martinus betegner som de
kosmiske skabeprincipper, sddan som ogsa indgdende beskrevet i artiklen ”Et-livs-
hypotesen og Martinus' kosmologi” 1. og 2. Del.

Et af disse kosmiske skabeprincipper er det seksuelle polprincip, som i praksis ytrer
sig pa den made, at de levende vaesener i lighed med Guddommen er seksuelt
dobbeltpolede, men pa en sddan made, at mens Guddommen er det permanent, er
de levende vaesener i praksis undergivet en evig rytme, som kosmisk set periodisk
skifter mellem at veere dobbeltpolede og at veere enkeltpolede. Det er den
enkeltpolede tilstand, der dog kun forekommer i planteriget og dyreriget, som udger
grundlaget for de to kgn, hankgn og hunkgn, med alt, hvad dette indebeerer i praksis
for individernes liv og tilvaerelse, herunder ikke mindst arternes forplantning. | de
fire gvrige og sakaldte andelige riger, er individerne dobbeltpolede, hvilket ikke
mindst udger grundlaget for den naestekeerlighed, der i henhold til Martinus'
kosmologi praktiseres som en selvfglge i de @vrige fire riger: i sidste halvdel af det
rigtige menneskerige, i hele visdomsriget og den guddommelige verden, og i fgrste
halvdel af salighedsriget.

Som en fplge af de netop naevnte kosmiske skabeprincipper eller lovmaessigheder, i
forbindelse med de levende vaeseners basale udgdelighed, kan der ikke forekomme
nogen form for uretfeerdig skaebne, idet tilsyneladende uretfeerdigheder i form af
darlig og maske endda lidelsesfuld skaebne, vil blive kompenseret for og udlignet,
om ikke i det aktuelle liv, sa i Igbet af et fglgende eller flere fglgende liv. Det helt
primeere i lovmaessigheden for skaebne er ifglge Martinus den, at skeebne — god eller
darlig — i ethvert tilfeelde er udtryk for oplevelsen af virkningerne til de arsager,
individet selv i fgrste instans har udlgst. Men da Gud per definition er bade alkeerlig,
alvis og almaeegtig, er tilvaerelsen institueret sadan, at alle former for skaebne i den
sidste ende vil vise sig at veere et gode for individet. Martinus definerer jo i gvrigt
det sakaldte “onde” som ”det ubehagelige gode”, der ngdvendigvis ma forekomme,
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fordi tilvaerelsen grundlaeggende er baseret pa kontrastforhold. Derfor kan Martinus
i og med sin kosmologi bekrafte det bibelske udsagn: “Alt er sare godt!”

Et-livs-hypotesens hovedtraek

Set i ét-livs-hypotesens noget snaevrere perspektiv er Guddommen fortsat det
altibefattende, altomfattende, allestedsnaervaerende, altgennemstrgmmende og
altbelivende under og vaesen, hvoraf, hvori og hvorved alt og alle eksisterer og lever.
En Guddom, som iszer kendetegnes ved sin alvisdom og almagt, men ikke ved sin
alkzerlighed, for i sa fald matte man have forventet, at tilvaerelsen ville vare
indrettet pa en noget anderledes og mere retfaerdig made, end tilfeeldet er nu, hvor
det “onde” i form af "det dreebende princip” i alle sine afskygninger er dominant.
Dertil kommer, at forventningen om retfaerdighed ikke altid synes at blive opfyldt,
snarere tveertimod.

Det vaesentligste, primeere og afggrende hovedtrak iét-livs-hypotesen er, at de
levende vaesener, mennesket inklusive, kun har ét liv til deres og sin radighed,
nemlig det til enhver tid og for ethvert levende vaesen aktuelle nutidige liv. Dette liv
straekker sig i normalt og bedste fald fra undfangelsen, over fgdslen og videre over
barne- og ungdomstiden til voksentiden og alderdommen. Dgden, som alle levende
vaesener er underkastet, kan i praksis indtreeffe pa et hvilket som helst tidspunkt i
livsforlgbet, men det teoretisk normale er dgden som fglge af alderdom. Men dgden
forekommer som bekendt mere eller mindre tilfeeldigt i alle aldre, og af vidt
forskellige arsager.

Lige praecis dgden - eller mere generelt forandringen og forgaengeligheden i form af
fedsel og dgd eller tilblivelse og ophgr — er det, sagen i grunden drejer sig om. For
dgden er jo modsatningentil den basale udgdelighed, som det levende vaesen
ifglge Martinus' kosmologi grundlaeggende er forlenet med, nemlig i medfgr af sin
universale, kosmiske grundstruktur som jeget, bevidstheden og organismen, eller
som et jeg, en skabe- og oplevelsesevne og det skabte og oplevede, sidstnaevnte
primeert i form af det interaktive kommunikationsorgan: det psykofysiske
legeme. Kaldet ”“psykofysisk”, fordi det fysiske legeme, mere preaecist det fysiske
legemes hjerne, som bekendt ogsa repraesenterer psyke eller bevidsthed.

Desuden vil det vaere sadan, at sa leenge individet er i live, hvad enten det er som
barn, ung, voksen eller gammel og indtil dgden indtraeffer, hvilket jo i gvrigt kan ske
i en hvilken som helst alder, sa leenge er inividetsjegforbundet med
Guddommens Jeg, lige som dets bevidsthed og fysiske legeme vil vaere forbundet
med og udggre en lille del af henholdsvis Guddommens bevidsthed og fysiske
legeme eller organisme, det sidstnaevnte i form af verdensaltet.
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Denne grundstruktur som jeget, bevidstheden og organismen, eller som et jeg, en
skabe- og oplevelsesevne og det skabte og oplevede, er stadigvaek ogsa gyldig set
under ét-livs-hypotesens synsvinkel. Men vel at bemaerke kun sa laenge individet
eksisterer i sit ene liv. | og med ét-livs-hypotesen er alt, hvad der er skabt eller
blevet til, undergivet den irreversible forgaengelighedens definitive lovmaessigheder,
nemlig som naevnt principielt og normalt i form af undfangelsen, over fgdslen og
videre over barne- og ungdomstiden til voksentiden og alderdommen. Og eftersom
der her ikke er tale om, at individet har en basal overfysisk og over-psykisk struktur,
forekommer begreber som udgdelighed og reinkarnation totalt uvedkommende og
derfor helt overflgdige. Hver eneste af os, hvad enten vi er amgbe, plante, dyr eller
menneske, har kun faet dette ene liv, vi lever her og nu, skaenket til vores radighed. |
bedste fald lever man kun videre som en erindring hos sine sleegtninge og venner,
for sa vidt som man ikke overlever disse.

Som naevnt under den korte omtale af Martinus' kosmologi ovenfor, er et af de
vigtige kosmiske skabeprincipper dette, at de levende vaesener i lighed med
Guddommen er seksuelt dobbeltpolede, men pa den made, at mens Guddommen er
det permanent, er de levende vaesener undergivet en evig rytme, som kosmisk
set periodisk skifter mellem at vaere dobbeltpolede og at veere enkeltpolede. Dette
skabeprincip geelder delvis ogsa i ét-livs-hypotesen, men naturligvis ikke pa samme
made, idet der jo som sagt kun er ét enkelt jordisk liv til radighed for individet. Men
det er den enkeltpolede tilstand, der udger grundlaget for de to k@n, hankgn og
hunkgn, med alt, hvad dette indebeerer af bade godt og mindre godt, blandt andet i
form af mere eller mindre vellykkede parforhold og segteskaber. | den enkeltpolede
tilstand har en uselvisk karlighed til naesten, herunder medmenneskene, normalt
meget sveere vilkar, hvilket er en del af baggrunden for indbyrdes misundelse,
jalousi, fiendskab og strid, som i veerste fald udarter til oprgr og krige.

Men den sakaldt dobbeltpolede tilstand, hvorunder de to seksuelle poler, den
feminine pol og den maskuline pol, er ligevaerdige i indflydelse pa individets psyke
og adfeerd, kan f.eks. teenkes at vaere en tilstand, som evolutionen pa sigt
efterhanden vil fgre med sig i hele menneskeheden. Undervejs er det sa, som
virkeligheden viser, at der kan forekomme afvigelser fra normen, blandt andet i
form af homoseksualitet og lesbianisme mm.

Hvad angar de kosmiske lovmaessigheder, Martinus betegner som de kosmiske
skabeprincipper, sa erloven for skabneen absolut vigtig lovmaessighed i
tilvaerelsen, som jo ifglge ham grundlaeggende handler om, at overhovedet alle
levende vaesener i verdensaltet i det store kosmiske perspektiv er fuldkommen ens
og ligestillede, hvorfor retfeerdighed pa sigt er tilsikret hvert eneste individ. Men
dette er ikketilfaeldet set i ét-livs-hypotesens perspektiv, idet det dels er dbenlyst,
at ikke alle levende vaesener er ligestillede, og dels har det kunnet konstateres, at
hvad der ma karakteriseres som i hvert fald tilsyneladende uretfaerdig
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skaebne, ikke altid og i ethvert tilfelde lader sig udligne i Igbet af et enkelt jordisk liv,
og dels har det ifglge ét-livs-hypotesen heller ikke kunnet verificeres eller bevises, at
et faanomen som reinkarnation er en realitet. De forsgg, jeg kender til og som er
blevet gjort for at 'bevise', at reinkarnation er en realitet, er efter min opfattelse
ikke overbevisende.

Konklusion

Derfor ma konklusionen pa ét-livs-hypotesen her lyde: At da det ma konstateres, at
der — i hvert fald tilsyneladende - ikke findes udgdelighed og som en fglge deraf
heller ikke reinkarnation, og da det erfaringsmaessigt kan konstateres, at
uretfeerdigheder ikke altid vil kunne kompenseres indenfor et enkelt jordisk liv,
findes der dermed heller ikke fuldkommen retfeerdighed. Det ma derfor i sin
konsekvens betyde, at der kun findes ét eneste liv, nemlig det jordiske liv her og
nu, til alle os, som har faet den store gave og det privilegium, det trods alt er, i det
mindste én gang i verdensaltets eksistens, at have faet lov til at opleve livet eller
tilveerelsen som virkelighedens eget store, brogede og forunderlige guddommelige
eventyr, dette ret beset i grunden er.

Men hvad betyder sa det i forholdet til Martinus' kosmologi, som han brugte over 40
ar pa at manifestere eller skabe, og omkring 60 ar til at fortaelle sin omverden om? -
Det er klart, at man ikke bare sadan uden videre kan tillade sig at affeje det med, at
der i tidens Igb har vaeret sa mange andre filosoffer og vismaend, hvis store visioner
og dybsindige tanker — nu mere eller mindre oversete og glemte - indgar i filosofi- og
religionshistorien. Dermed vaere ikke sagt, at dette ogsa vil blive tilfaeldet med
Martinus' kosmologiske laere, men muligheden for det, er unagtelig til stede, og det
uanset, hvad hans loyale og trofaste tilhaengere matte mene om det.

For min egen part vil jeg fortsat vaere en studerende af alle de dele af Martinus'
kosmiske analyser og livsfacitter, som jeg har kunnet fa bekraeftet ved hjaelp af mine
egne erfaringer, intelligens og logiske sans, og som jeg fortsat vil vaere i stand til at fa
bekraeftet. Det, jeg ikke har kunnet og kan fa bekrzeftet, ma jeg lade ligge, i hvert
fald indtil videre. Hvilket i @gvrigt er i god overensstemmelse med Martinus' egen
tolerante opfattelse af studerende af hans kosmologi. Denne tolerante holdning
eller indstilling til studerende af sine andsvidenskabelige kosmiske analyser, har
Martinus ogsa givet udtryk for i blandt andet fglgende citat:

(Citat, med nutids retskrivning) “Naturligvis vil der veere mennesker, der tror pa
denne andsvidenskab og gg@r den til en ny religion, men det viser, at de ikke har haft
evne til at forstd den. Jeg @nsker ikke med mine kosmiske analyser at veere en
autoritet, som folk skal tro pa. Den enkelte andsforsker, som fatter interesse for de
kosmiske analyser, ma ngje efterprgve og studere mit livsvaerk. Han ma konfrontere
det med sine egne erfaringer og oplevelser. Fgrst da kan det blive af veerdi for ham.
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Det bliver til selvsteendig teenkning og analysering, det bliver en hjzelp til selvhjzelp,
som fgrer til indvielse i selve livets mysterium.” (Citat slut. Martinus i
artiklen: Beseettelse, sidst bragt i tidsskriftet Kosmos Nr. 9 — 2009)

| forbindelse med det ovenfor anfgrte citat, vil jeg tillade mig at fremhaeve fglgende
ordlyd af Martinus: ”Den enkelte andsforsker, som fatter interesse for de kosmiske
analyser, ma ngje efterprgve og studere mit livsvaerk. Han ma konfrontere det
med sine egne erfaringer og oplevelser. Fgrst da kan det blive af vaerdi for
ham.” (Min fremhaevelse).

© Oktober 2016. Harry Rasmussen.
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Et-livs-hypotesen

og Martinus' kosmologi

En redegorelse.
Kommentar

Indledning

Det vil naturligvis kunne forventes, at sagkyndige, loyale og trofaste tilhaengere af
Martinus' kosmologi vil veere utilfredse og lodret uenige med mig i de kritikpunkter,
argumenter og konklusioner, jeg har fremfgrt bade i den to-delte artikel ”Et-livs-
hypotesen og Martinus' kosmologi” og i en del andre artikler her pa hjemmesiden
LIVETS EVENTYR. Hvis det skulle veere tilfeeldet, at de pageeldende overhovedet
laeser denne og disse og i @vrigt ville ggre sig den ulejlighed at argumentere og
modsige mine synspunkter, vil det veere helt forstaeligt. Det er naturligt, at man vil
forsvare det, man synes er godt og rigtigt og desuden har meget kaert.

Imidlertid er det ikke ligefrem forngjeligt for mig, at fremfgre synspunkter, der
strider imod Martinus' kosmiske analyser og livsfacitter. Men jeg synes det vil vaere
rigtigst af mig, at vaere aben, oprigtig og eerlig omkring det nye standpunkt, jeg har
mattet indtage efter at have gjort mig mange tanker og overvejelser. Desuden lever
vi jo i et land, hvor man har lov til at taenke selv og sige sin mening, og hvor
ytringsfriheden tilmed er lovfaestet i Grundloven, men dog under ansvar for, at de
indvendinger eller den kritik, berettiget eller ej, man matte have, fremfgres pa en
saglig og sober made.

Min holdning er i gvrigt den, at Martinus' kosmologi i sig selv er sa suveran, at den
sagtens kan tale den tvivl og skepsis, som eksempelvis lille mig i min ubeskedenhed
tillader sig at rette imod den. Men nok sa vigtigt er det, at min forsggsvis saglige
kritik udelukkende henvender sig til laesere, som ikke pa forhand har last sig fast i én
bestemt, institueret og pa sin vis ortodoks livs- og verdensanskuelse, men hvis sind
er abne for anderledes og selvstaendige tanker. Isaer nar de sidstnaevnte fremfgres
hensynsfuldt og ordentligt.

Sa vidt jeg kan se og bedgmme, er problemet med Martinus' kosmologi, at denne pa
én gang bade erkleerer sig som en sdkaldt andsvidenskab og som en leere med et
overvejende religigst sigte. | og med sit livsvaerk: "Det Tredje Testamente”, har
Martinus den dristighed, at erklaere sig selv som vaerende den ”verdenslaerer”, i

222



religigst sprogbrug kaldet “Talsmanden, den hellige and”, som skulle komme og
indirekte sa at sige “frelse” intet mindre end hele menneskeheden ud af den
materialistiske livs- og verdensanskuelses og den gammelreligigse ortodoksis “onde”
indflydelse. Mange har dog tilsyneladende overset eller ignoreret, at en religion som
Islam var og er sa selvstaendig og staerk, at den ikke lader sig pavirke af vestlige folks
opfattelse og meninger. Ifglge islamisk selvopfattelse findes der kun én gud, Allah,
og Muhammed er dennes eneste og sande profet. Andre religioner, som f.eks.
jodedommen, kristendommen, hinduismen, buddhismen m. fl. har det pa principielt
tilsvarende made, omend maske knapt sa rigoristiske. Men alle og enhver har mere
eller mindre nok i sig selv og sit eget, hvilket der dog ikke er noget nyt i.

Selv om Martinus i og med sine kosmiske analyser er naet frem til den opfattelse, at
de gamle religioner og religion i det hele taget, pa sigt er pa retur i en verden, der
mere og mere er praeget af intelligens og videnskab, aendrer det ikke ved, at iseer
Islam i nyere tid har faet en fornyet opblomstring, ikke alene i de lande, hvor Islam
traditionelt hgrer hjemme, men ogsa gennem forelgbig sa smat at brede sig til
stadig stgrre dele af den i hovedsagen sekulaere vestlige verden, Danmark inklusive.
Problemet er, at de humanistisk funderede demokratier synes at veere svage i
forhold til den fundamentalistisk-ortodokse islamiske religion og kultur.

En indisk ”verdens-frelser”

Imidlertid mente flere af tidligere tiders okkultister og spiritualister, at kunne se den
navnte verdenslaerer i skikkelse af den unge indiske Jiddu Krishnamurti (1895-
1986), som under den teosofiske bevaegelses davaerende leder, Annie Besant (1847-
1933), i 1924 blev udrabt til andelig leder under betegnelsen ”Verdens Frelser”, intet
mindre! Annie Besant, som havde adopteret Krishnamurti, blev i 1909 dennes laerer
og andelige vejleder, og opdrog ham netop med henblik pa hans kommende
verdensfrelsende mission. Fra det daveerende Teosofisk Samfunds side mente man
nemlig, at @stens universale og specielt indisk hinduisk filosofis visdom, sadan som
denne opfattedes og tolkedes af stifteren af teosofien: Helena P. Blavatsky (1831-
91), ogsa kaldet Madame Blavatsky, skulle udbredes til hele den gvrige verden. Det
skulle forega via en organisation med navnet ”Stjernen i @st”, som den da kun 15-
arige dreng i 1911 var blevet udnaevnt til overhoved for. En situation, som
Krishnamurti angiveligt selv accepterede og til at begynde med forholdt sig positivt
og loyalt overfor, men som han ar senere, i 1929, oplgste med henvisning til, at
ethvert menneske ma sgge og finde sandheden hos og for sig selv. Et emne, der
eksempelvis findes delvis omtalt i min artikel fra 2006: H1-07. Spiritualismens
historie — en gennemgang af spiritualismens historie op til Martinus’ kosmologi.

Men lige praecis navnet Krishnamurti er indirekte forbundet med navnet Martinus

og dennes sakaldte mission. Det fremgar dels af den ovenfor netop naevnte artikel
om ”Spiritualismens historie” fra 2006, men det g@r det ogsa sa sent som i seneste
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nummer af tidsskriftet KOSMOS Nr. 8 — 2016, som jeg har modtaget mandag den 19.
september 2016. Deri har en hgjt skattet medarbejder ved Martinus Institut, Ole
Therkelsen, offentliggjort en ret interessant artikel med titlen "Det hemmelige
tegn”.

Ole Therkelsen indleder sin artikel med at pege pa, at forventningen om en
kommende “verdenslaerer” gar igen i flere religioner og hos religigse sekter eller
andelige bevaegelser. Jesus Kristus forudsagde sin genkomst som en ny Messias, det
samme gjorde Buddha, som forudsagde sin egen genkomst i skikkelse af Maitreya
Buddha. | nyere tid fra omkring 1900-tallets begyndelse, har okkulte og teosofiske
kredse spaet om principielt det samme, at der i vor tid ville opsta en ”verdens-
frelser” eller ”verdens-leerer”. Det med ”verdens-leereren” frem for “Verdens-
frelseren”, blev der lagt en vis vaegt pa, for ikke at blive anset for at veere ortodoks
religiss, men at man skam brugte sin sunde fornuft og logiske sans.

| forbindelse med artiklen "Det hemmelige tegn” henviser Ole Therkelsen specielt til
en dagbog, fgrt af Martinus' gode ven, forfatteren og musikeren Lars
Nibelvang (1879-1948), som havde fulgt Martinus teet lige siden dennes ret specielle
andelige oplevelser omkring pasketid 1921 og hvad derefter fulgte. | henhold til Ole
Therkelsen findes der i Nibelvangs dagbog for 1925 “et helt kapitel om Krishnamurti
med overskriften ”Vor Stilling til Ordenen ”Stjernen i @st”.”” Det oplyses desuden, at
Martinus i 1924 havde overvaeret et foredrag af ingen ringere end Annie Besant,
som blev holdt i Odd Fellow Palzaeet i Kgbenhavn. Det findes ikke mig bekendt oplyst,
om foredraget pa stedet blev Igbende oversat fra engelsk til dansk, men det
foreligger derimod oplyst, at Martinus ikke selv talte engelsk og formentlig derfor
heller ikke forstod det engelske foredrag direkte.

| sin artikel kommer Ole Therkelsen i sin artikels afsnit 2. ind p3, at efter at have
overvaeret Annie Besants foredrag, hvori hun abenbart har naevnt og omtalt den nye
"verdens-laerer”, Krishnamurti, havde Martinus, som selv opfattede sig som den
udvalgte "verdens-leerer”, fglt sig tilskyndet til at ga hjem og skrive et brev til den
"verdens-laerer”, som blev promoveret af Annie Besant og teosofferne. Brevet var
skrevet pa dansk og dateret den 4. december 1824 og stilet til “Praesidenten
for Stjernen i @st, Hr. J. Krishnamurti.” | brevet forsggte Martinus pa en venlig og
veerdig made, at fa den fem ar yngre Krishnamurti til at saette sig ind i det danske
sprog, saledes at han kunne blive i stand til at laese og studere Martinus' kommende
og omfattende beskrivelse af det sande verdensbillede pa originalsproget. Martinus
antydede samtidig, at der bestod et ”“fgrjordisk kegdeligt sleegtskab” mellem
Krishnamurti og ham selv. Martinus forventede derfor, at hans andsbeslaegtede,
men trods alt af en relativt lavere grad i 'hierarkiet', ville hilse hans henvendelse
velkommen og vide, at han, Krishnamurti, her havde med den kommende virkelige
og aegte andelige mester og "verdens-leerer” at ggre! Underforstaet, at Martinus
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godt kunne se Krishnamurti som nzermeste medarbejder i verdensgenlgsningens
tjeneste.

Markveerdigvis underskrev Martinus ikke brevet med sit eget navn og signatur, men
brugte i stedet sit symbolske tegn: en trekant med flammer indeni et hjerte, der var
omgivet af et lysende stralehav. Ole Therkelsen oplyser, at det dengang endnu
ufeerdige symbol senere antog form af symbol nr. 23, som har tiltlen: Det feerdige
menneske i Guds billede efter hans lignelse:
http://www.martinus.dk/da/symbolerne/symboloversigt/symbol-23. | henhold til
sagkundige Ole Therkelsens artikel om ”“Det hemmelige tegn”, mente Martinus
abenbart, at en aegte hgjtudviklet andsbeslaegtet umiddelbart ville opfatte og forsta,
hvad tegnet betgd.

Pa det tidspunkt, hvor Martinus skrev sit brev til Krishnamurti, angiveligt den 4.
december 1924, boede han i en lejlighed pa Pile Allé 7 H, pa Frederiksberg, hvortil
han var flyttet efter kortvarigt at have boet i en fremlejet lejlighed pa Henrik
Ibsensvej, ogsa pa Frederiksberg. Men inden da var han den 1. april 1924 fraflyttet
det veerelse, han havde lejet hos enkefrue Henriksen pa Jagtvej 52, 1. tv., teet pa
Ngrrebros Runddel. Her havde han boet siden 22. april 1919, og det var her, at han
omkring pasketid 1921 kom ud for at opleve de andelige visioner, som han selv
betegner som sin indvielse til dén kosmiske bevidsthed, der efterfglgende satte ham
i stand til at opfatte og forsta de grundlaeggende lovmaessigheder, principper og
kraefter, der g@r sig universalt gaeldende i tilvaerelsen.

Det var medens Martinus var logerende hos fru Henriksen, at han som naevnt
oplevede den andelige indvielse, som siden satte ham i stand til at skabe sit
storveaerk, fgrst og fremmest i form af tegnede og farvelagte symboler og dernaest i
form af det skriftlige veerk Livets Bog 1 — 7, som dog fgrst for alvor blev pabegyndt
omkring 1930. Men det var i veerelset pa Jagtvej, at han begyndte at eksperimentere
med at tegne symboler og at @gve sig i at skrive forklarende tekster (analyser) til
disse. Til det formal havde han anskaffet sig en skrivemaskine, noget der dengang
var usaedvanligt for private.

| de omkring 5 ar Martinus logerede hos fru Henriksen, skiftede han job flere gange.
Han var natvaegter, da han flyttede ind hos hende, senere, i januar 1920, blev han
postbud og endelig i marts samme ar fik han en stilling hos A/S Ma:lkeriet
Enigheden, f@rst som mejerist og senere som kontorassistent. | kraft af flere gode
venners gkonomiske hjeelp og stgtte blev Martinus fra efteraret 1922 sat i stand til
at opsige sit arbejde pa ”“Enigheden” og hellige sig skabelsen af sine kosmiske
analyser og symboler.

Men tilbage til Martinus' brev til Krishnamurti. Man kan maske nok undre sig over,
at den da 34-arige Martinus kunne tro og mene, at den indiske vismand umiddelbart
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skulle kunne fatte, at brevet kom fra en ham totalt ukendt person i Danmark, som
tilmed mere end antydede, at han selv var den profeterede “verdens-laerer”. Hvis
jeg skal komme med et aerligt bud p3a, hvorfor Martinus kunne vaere s3, ja, undskyld
udtrykket, naiv, at han kunne handle pa den made, han gjorde i det naevnte tilfaelde,
skulle mit bud her veere, at Martinus i henhold til bade beskrivelserne i sine egne
Erindringer og til Lars Nibelvangs referater fra deres ret specielle indbyrdes
sammenkomster, naermest sveevede euforisk i visionaere andelige hgjder, sa at man
kunne tro, at han var pa stoffer, hvis ikke man vidste, at han var et absolut sedrueligt
menneske. Det er i gvrigt sa meget mere bemaerkelsesvaerdigt i betragtning af, at
Martinus' kosmiske analyser og beskrivelser af verdensbilledet, til det yderste er
sagligt logiske og fri for nogen form for euforiske sveermerier. At enkelte af hans
beger, som f.eks. "Pinseglans over livet” og “Blade af Guds Billedbog” er lyriske,
andrer ikke ved dette faktum.

Men hvordan Krishnamurtis andsudvikling og personlighed nu end var, og om han
overhovedet fik brevet i haende, foreligger der ingen eksakt viden om, kun, at
hverken han eller organisationen ”Stjernen i @st” besvarede det pa sin vis anonyme
brev fra Martinus. Men det manglende svar tog Martinus til efterretning pa sin helt
egen made. Se herom senere nedenfor.

Det er sa heldigt, at Martinus' holdning til Krishnamurti fremgar af i hvert fald to
kilder, nemlig dels af den tidligere naevnte dagbog af Lars Nibelvang, hvori findes et
kapitel med overskriften: ”Vor Stilling til Ordenen ”Stjernen i @st”, og dels af
bogen Martinus' Erindringer,udgivet pa grundlag af en afskrift af flere bandede
interviews med Martinus, foretaget i foraret 1963, og udgivet i bogform af vennen
Sam Zinglersen i 1987.

Det er desuden lige sa heldigt, at Kurt Christiansen, fgdt 1932 og pensioneret lektor
med speciale i plantefysiologi og biokemi, og dertil forfatter af den store to-binds
Martinus-biografi: Martinus og hans livsvaerk Det Tredje Testamente, udgivet pa
forlaget Kosmologisk Information 2005, dels omtaler Krishnamurti og ”Stjernen i
@st” i bogens 1. bind, afsnit 3, side 7-10, og gengiver den ovennavnte artikel i 2.
bind, Appendiks A, side 38-43. | den naevnte artikel viser Lars Nibelvang sin store
viden om den teosofiske bevagelse, som han helt tydeligt har sat sig grundigt ind i.
Men det korte af den relativt lange artikel, er, at han samtidigt mener og med paene
ord kritiserer, at bevaegelsen med Annie Besant i ledelsen overvurderer sig selv, isaer
fordi den mente sig kaldet til at blive en verdensomspandende organisation, som
var udset til at vaere og forblive den vigtigste frelsende bevaegelse i hele verden for
den 'vildfgrte' og 'faldne' menneskehed. Dette stred jo for Lars Nibelvang mod hans
kendskab til og uforbeholdne accept af hans ven Martinus som den agte og rigtige
"verdens-laerer”. Det sidstnaevnte, samt holdningen til teosofien og Krishnamurti,
fremgar, om end ganske kortfattet, ogsa af “Martinus' Erindringer”, side 92, hvorfra
jeg skal tillade mig at citere fglgende:
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(Citat) — Er det rigtigt, at Krishnamurti blev informeret om din eksistens og om din
mission?

- Ja, Lasse, der jo havde studeret alverdens religionsfilosofiske retninger, var ogsa
godt bekendt med teosofien. Forfatterinden Annie Besant var praesident for Det
teosofiske Samfund, der havde hovedsade i den indiske by Adyar. Hun havde
udpeget Jiddu Krishnamurti som den nye verdenslzerer, allerede mens han endnu
var dreng. Men som voksen protesterede han mod hendes forgudelse af ham.

Lasse sendte omkring 1928 et brev til Krishnamurti. | dette brev blev
Krishnamurti gjort bekendt med min eksistens og mission.

Pa min 39-ars f@dselsdag den 11. august 1929 oplgste Krishnamurti den
sammenslutning, der var dannet omkring hans person, og han erkleerede, at han
ikke gnskede tilhaengere. (Citat slut)

En dansk ”"verdens-laerer”

Det ma jo siges at vaere en meget mager og til dels ukomplet kommentar til den
situation, som er beskrevet mere indgdende og omfattende af Lars Nibelvang i
dennes artikel ”Vor Stilling til Ordenen ”Stjernen i @st”. Ifglge Lars Nibelvangs
oplysninger skrev han pa egne og Martinus vegne i 1925 selv et brev til Annie
Besant, ogsa pa dansk, idet han mente at den magtfulde leder af teosofien nok
kunne finde udveje for at fa brevet oversat til engelsk. Ogsa dette brev forblev
ubesvaret. Men til gengald var Nibelvangs beundring for Martinus, og hans
overbevisning om, at denne var en ny verdens-leerer, neermest euforisk. Det turde
blandt andet fremga af Nibelvangs skriftlige bidrag til bogen Martinus — som vi
husker ham, side 23-24, hvor Martinus er pa et af sine mange besgg hos vennen.
Derfra skal fglgende citeres:

(Citat) [...] Jeg [Nibelvang] greb en bog, som indeholdt okkultisten Percivals'
vidunderlige beskrivelser af adepter, mestre og mahatmaer og slog op pa det sted,
der viser os en mahatma i den andelige verden hinsides tiden, rummet og formernes
verden. Jeg laeste op for ham [Martinus]. Han bgjede sit hoved og smilte til mig.

”Ja,” sagde han, "det er rigtigt beskrevet, sadan er det.

Jeg ser gennem formernes forskellige verdener og opfatter alt som en helhed.
Hvor som helst jeg retter min opmaerksomhed hen, er jeg bevidst. Tingene ligesom
passerer revy for mine gjne efter gnske.

Men mit centrum er overgivet til de guddommelige love, og jeg stiller mig
fuldsteendig til tjeneste. Verden skal have lov til at drage alt det ud af mig, som den
matte have brug for, og ikke hvad jeg selv personligt kunne gnske!”

”Du er en mahatma, en verdensfrelser!” naesten rabte jeg i ivrighed.
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"Tys! Vi skal ikke tale om, hvem jeg er, eller ggre sammenligninger. Jeg er for hver
iseer kun det lidet, meget eller intet, som vedkommende selv kan fgle og se. Du ma
absolut ikke omtale noget til dine venner og bekendte. Min tid er endnu ikke
kommet. Desuden er jeg ingen ynder af de mange rangklasser; der er kun én
rangklasse for mig — og det er sgnner af guden.

Jeg er den lzerer, Gud har givet dig, og du skal blot lytte til, hvad jeg har at sige
dig, og efter evne sgge at fglge mit eksempel.

For gvrigt er jeg alles ven og tjener for den mindste!” (Citat slut)

Martinus' ord om sig selv og sin mission associerer umiddelbart til Jesus' ord til sine
naermeste disciple, hvor han strengt forbgd dem at rgbe, hvem han var. Matthaeus
12, 16-17, jf. med Markus 3, 7-12. Der kan naeppe veere tvivl om, at Martinus
opfattede sig selv som en verdensgenlgser i lighed med hans eget store forbillede
Jesus Kristus. Det fremgar jo i gvrigt ogsa indirekte af, at Martinus senere i sin
karriere valgte at betegne sit livsvaerk som “Det Tredje Testamente. Den
intellektualiserede kristendom.” Desuden fremgar det ogsa allerede af Fortale og 3.
kapitel i “Livets Bog 1”, 1932, at han opfattede sig som den ny "verdensgenlgser”.
Dernaest fremgar det blandt andet ogsa af Martinus' bog ”"Omkring min Missions
Fedsel”, udgivet pa Livets Bog's Bureau 1942, at han i al ydmyghed opfattede sig selv
— og iseer sit pabegyndte hovedveerk ”Livets Bog” - som en opfyldelse af Jesus'
forudsigelse af “Talsmanden, den hellige and”, der ville blive sendt til kommende
sleegter.

Skuffelse og misstemning

Den opfattelse af og holdning til Martinus og dennes laere og mission, som Lars
Nibelvang gav udtryk for i det overfor anfgrte citat, evhede han dog ikke at
fastholde i leengden, og iszer ikke efter, at Martinus i 1929 havde faet sig en helt
speciel elev i skikkelse af den da 22-arige gartner Erik Gerner Larsson (1907-1973),
som hurtigt viste sig at blive en hgjst ngdvendig og skattet medarbejder, der bade
mestrede de kosmiske analyser og praktisk arbejde. Om denne fortzeller Martinus
blandt andet fglgende i sine Erindringer, side 89-90:

(Citat) [...] Mine gamle venner i Hillergd, tandlaege Palle Ivert og hans frue, besggte
jeg ofte, og de talte en del om en ung mand, som de var kommet til at kende. Han
hed Gerner Larsson. Han var 22 ar og boede ogsa i Hillergd. Hans fulde navn var Erik
Gerner Larsson, og hans far havde et stort handelsgartneri, og her havde han veret i
lere. | en periode havde han vaeret i Grena, hvor han havde overtaget en
blomsterforretning.

Men efter kort tid havde han mattet opgive forretningen pa grund af sygdom.
Han havde veaeret pa hospitalet med et alvorligt mavesar. Nu boede han igen hos
foreeldrene i Hillergd.

Leegerne troede ikke, at han ville overleve sygdommen.

228



Da jeg en spndag besggte hr. og fru Ivert, traf jeg den unge mand.

Han va gdet en tur rundt om slotssgen for at tage afsked med det hele. Da jeg
hilste pa ham, var jeg med det samme klar over, at det var ham, der skulle blive min
forste medhjaelper. Det viste sig, at han var meget, meget interesseret i at hgre om
mit arbejde.

Jeg gjorde ham opmaerksom pa, at den fgrste betingelse for, at han kunne blive
rask, var at han blev vegetar, og det var han ogsa meget villig til. Allerede efter vor
forste samtale erkleerede han sig parat til at flytte sammen med mig og blive min
sekreteer.

Jeg kunne ikke love ham, at hans fremtid sammen med mig ville blive en dans pa
roser, men jeg fglte mig overbevist om, at Forsynet havde udset ham til at indtage
en fremtradende rolle i min missions tjeneste.

En familie, som havde laert mig at kende, og som var meget interesseret i mit
arbejde, hjalp mig, sadan at jeg kunne fa en rigtig lejlighed. Jeg havde jo hidtil
logeret pa et lille vaerelse, men nu kom jeg til at bo i en paen og hyggelig lejlighed i
Lykkesholms Allé pa Frederiksberg.

Nu flyttede Gerner Larsson ogsa ind her. Det var i august 1929. [...] (Citat slut)

Det skriftlige bidrag, Gerner Larsson har leveret til bogen "Martinus — som vi husker
ham”, 1989, der jo udkom mange ar efter Gerner Larssons dgd i 1973, er angiveligt
et udpluk fra forskellige af de skriftlige udtalelser om Martinus og dennes ”sag”, som
Gerner gennem arene havde skrevet om sin omtrent livslange ven og laeremester.
Som altid havde Gerner ogsa i disse tilfeelde ordet i sin magt og altid noget velvalgt
og interessant at fortaelle om sit emne. Karakteristisk for ham afsluttes hans bidrag
med fglgende loyale karakteristik af Martinus og hans arbejde:

(Citat) [...] Hans arbejde er givet til hele verden, og det udggr en klart opbygget
andelig videnskab, hvorfor det er absolut neutralt i sin natur. Dets grundtone er en
ubegraenset kaerlighed, en ubegraenset tolerance og en ubegrenset forstaelse af det
enkelte menneskes ret til at vaere netop som det er. Han har aldrig @nsket
uopfordret at gribe ind i et andet menneskes liv, og enhver tanke om propaganda
for sin egen livsindstilling ligger ham fjernt.

For ham er der kun ét, der har virkelig vaerdi og virkelig afspejler et menneskes
andelige kvalitet, nemlig dets vaeremade. Det er her, at ikke alene hans eget liv, men
ogsa hans andelige indsats skal vurderes, thi her har han utraetteligt gennem hele sit
liv appelleret til enhver, der er kommet i bergring med ham om at forstd, at kunden,
der anvender hans kosmiske analyser som et vaben i kampen mod egne lavere
naturer og derved spreder langt mere lys og gleede omkring sig end f@r, helt har
forstaet anden i hans veerk.

| hans eget liv udger en altoverbarende humor en hovedbestanddel, og alle vi,
der virkelig har leert ham at kende, ved, at med hans verdensbillede vil smilet, det
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blide, alttilgivende og altforstaende smil, blive en hjgrnesten i fremtidens religigse
liv. [...] (Citat slut)

Det ma siges og i hgj grad anerkendes, at Gerner Larsson brugte det meste af sit liv
og sine kraefter — fra august 1929 og omtrent til sin dgd i 1973 - pa at assistere
Martinus med at fa dennes ”“sag” eller “mission” etableret og institueret, fgrst og
fremmest fra 1932 med oprettelsen af ”Livets Bogs Bureau”, der havde adresse pa
Martinus' daveerende privatadresse, og som udgav de fgrste trykte bgger af
Martinus. Fra juli 1933 blev ”“sagen” udvidet med ”“Kosmos Feriekoloni”, som i
arenes lgb flere gange skiftede navn, for endelig at komme til at hedde "Martinus
Center Klint”. Fra 1942 skete endvidere den helt store udvidelse af ”“sagen”s
lokaliteter i form af erhvervelsen af ejendommen pa Mariendalsvej 94-96 pa
Frederiksberg, som fik og i mange ar bar navnet “Martinus Andsvidenskabelige
Institut”, indtil det senere kom til kun at hedde ”Martinus Institut”, et navn,
virksomheden stadigvaek har her i ar 2016, da disse linjer skrives.

Fortsat skuffelse og misstemning

Imidlertid ville skaebnen eller tilfaeldet, at ogsa Gerner Larsson oplevede den for
ham store personlige skuffelse, at se sig 'degraderet' af Martinus og 'forvist' til en
stilling som leder og administrator af det, der senere fik navnet “Martinus Center
Klint”, men som dengang kaldtes “Kosmos Ferieby” i Klint ved Nykgbing Sjeelland. Et
sted, som Gerner Larsson havde en temmelig stor del af aeren for, at det
overhovedet blev oprettet og udviklet, som tilfeeldet var og blev. Gerner forblev dog
stort set loyal overfor Martinus og dennes ”sag” indtil sin dgd, men jeg ved gennem
bekendtskab med folk, der stod ham personligt naer, at han i sine sidste levear var
blevet stadig mere kritisk indstillet overfor Martinus og ”“sagen”. Denne 'viden' kan
jeg dog ikke dokumentere og @nsker derfor ikke at komme naermere ind pa, hvori
kritikken bestod. | gvrigt bgr man nok undskylde Gerner med, at han i sine seneste
ar var tiltagende syg af problemer med hjertet, en sygdom, der endte med hans dgd
som kun 66-arig.

Men tilbage til den skuffede Lars Nibelvang, som tydeligvis fglte sig vraget af sin ven
og leeremester Martinus. Det fremgar ganske klart og utvetydigt af Kurt
Christiansens Martinus-biografi., Bind |, 8. Afsnit, side 1-40. Men det er iseer side 6-8,
at det tydeligt bliver tilkendegivet, at arsagen eller grunden til Nibelvangs skuffelse
primaert skyldtes, at Martinus nu havde valgt Gerner Larsson som sin narmeste
medarbejder. Nibelvang havde svaert ved at skjule sin skuffelse overfor den kreds af
mennesker, der efterhanden flokkedes omkring Martinus. Sidstnaevnte anerkendte
pa sin side alt det, vennen Nibelvang havde betydet for ham lige siden deres fgrste
m@de i 1921, men var af den formentlig velbegrundede opfattelse, at den da 50-
arige Nibelvang ville veere mindre egnet til at varetage de opgaver, der i og med
”sagen”s etablering ventede forude og som den omtrent kun halvt sa gamle, men
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staerkt parate Gerner Larsson matte anses for den rette til at patage sig. Pa sigt viste
Martinus' valg at vaere det rigtige.

Forholdet mellem parterne udviklede sig omkring 1930-31 derhen, at Nibelvang trak
sig tilbage fra Martinus og kredsen omkring denne, hvilket ogsa betgd, at Martinus
matte betale sin gkonomiske gzeld til vennen. Samtidig opstod der en splittelse i den
narmeste kreds omkring Martinus, hvor nogle valgte at fglge Nibelvangs eksempel
og derfor ogsa trak sig bort fra Martinus og Gerner Larsson. Men selvom Nibelvang
trak sig fra Martinus personligt, betgd det dog ikke, at han ogsa trak sig fra Martinus'
kosmologi, som han fortsat vedblev med at interessere sig for og lejlighedsvis skrive
om. Saledes skrev han allerede i fgrste argang 1933 af Martinus-tidsskriftet
"KOSMOS” en artikel i flere afsnit med titlen ”"Strejflys over det seksuelle
mysterium”. Det skal dertil bemaerkes, at pa det tidspunkt havde Martinus endnu
ikke behandlet emnet om “det seksuelle polprincip” og ”“den seksuelle
polforvandling”, uden hvad der star herom i Livets Bog I, som var udkommet i juli
1932.

Martinus' omtale af seksualisme forekommer iseer i Livets Bog |, 5. kapitel, som har
titlen: "Jordmenneskehedens modtagelighed for Den Ny Verdensimpuls”, men
Nibelvang har formentlig tidligere haft lejlighed til at drgfte emnet med Martinus.
Artiklen ”Strejflys over det seksuelle mysterium” indgik ogsa i Nibelvangs bog "Er
dgden en illusion?”, som ogsa udkom i 1933. Bogens seks afsnit eller kapitler drejer
sig faktisk om emner, som tydeligvis er inspireret af Martinus' kosmologi.

En uskansom kritik

Her kan passende indskydes, at der ogsa var en anden og nok sa barsk kritiker af
Martinus og hans verdensbillede, som ogsa omtales detaljeret i Kurt Christiansens
store Martinus-biografi, Bind I, 5. Afsnit, side 6-11. Det drejer sig om, at i forbindelse
med at Livets Bog | skulle udkomme i juli 1932 valgte Martinus samme forar at
udgive bogens 4. kapitel med titlen “Et Internationalt Verdensrige under Skabelse” i
et saertryk. Dette saertryk blev anmeldt i ugebladet “Det Frie Blad”, af ingen ringere
end forfatteren og maleren Johannes Hohlenberg, nok bedst kendt for sin udgivelse
af beéger om Sgren Kierkegaard. Hohlenberg var skanselslgs i sin kritik af bade
saertrykket og af Livets Bog |, som han syntes var et veerre makvaerk. Martinus, som
ellers havde valgt ikke at ville svare pa kritik, gjorde dog en undtagelse i dette
specielle tilfeelde og forsggte forgaeves at forsvare sig overfor sin ubgjelige kritiker.
Den sag skal jeg ikke komme naermere ind pa her, men henvise den eventuelt
interesserede laeser til at lsese min artikel: 2.22. Om at finde sig i kritik— om en
kritisk anmeldelse.

Imidlertid kan det konstateres, at Nibelvang holdt en skrivepause i perioden 1933 til
1940, men fra og med tidsskriftet “Okkultisten”s 1. argang, 1. hefte, som udkom i
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januar 1940, begyndte Nibelvang igen at skrive, nu som skrivende medarbejder ved
bladet, for hvilket Helmer Fogedgaard var initiativtager og redaktgr. Sidstnaevnte
havde laert Martinus' navn at kende gennem laesning af det okkulte tidsskrift ”0.M”,
formentlig en forkortelse for “Okkult Magasin”. | dette blad, som kun eksisterede i 9
maneder, bragtes blandt andet artikler og symboler af Martinus.

Okkultister imellem

Helmer Fogedgaard laerte som naevnt Martinus' eksistens og arbejde at kende i
1933, dels via tidsskriftet “O.M.” og dels via Martinus eget tidsskrift “"KOSMOS”, som
bade Martinus og Lars Nibelvang leverede artikler til allerede fra bladets start. Fra
og med januar 1940 begyndte Fogedgaard som ligeledes nzevnt at udgive tidsskriftet
"Okkultisten”, som bade Martinus og Lars Nibelvang ogsa leverede artikler til.
Imidlertid var Fogedgaard blevet opmaerksom pa Lars Nibelvangs skuffede og
modvillige forhold til Martinus og Gerner Larsson, hvilket han fandt meningslgst.
Han forsggte derfor at maegle mellem parterne ved at opfordre Nibelvang til at
indse, at der ikke var tale om en nedvurdering af ham fra Martinus' side, men blot
om et hensigtsmaessigt og praktisk arrangement til fordel for “sagen”.

Det medfgrte, at Nibelvang blev en flittig skribent ved ”Okkultisten”, hvori han i den
ene artikel efter den anden promoverede sit overbeviste og positive syn pa
Martinus som en stor vismand og seer, og som skaber af et hidtil uset ”“nyt
verdensbillede, som er i feerd med at vokse frem pa det gamles ruiner, et
verdensbillede, hvor karlighedscirklen er tegnet komplet, og hvor udgdeligheden
toner frem for savel de sma som de store.”

| 1941 udgav Okkultistens Forlag Nibelvangs bog ”"Guddomsbegrebets Udvikling i
Okkult  Belysning. Fra Hulebeboer  til  Aandsvidenskabens  hgjeste
Repraesentanter.” Igen et eksempel pa, at Nibelvangs interesse og tanker kredsede
om emner, som var vigtige i Martinus' kosmologi.

Martinus og Hr. Thomsen

Der fandtes og findes formodentlig ogsa mennesker, der tog mere konsekvent
afstand fra Martinus og hans kosmologi. Det gjorde ifglge Kurt Christiansen en dr.
phil. Konrad Simonsen, som i gvrigt ogsa var en nzaer ven af Lars Nibelvang. Martinus
og hans kosmiske analyser sagde med tiden abenbart ikke den laerde Konrad
Simonsen noget, selvom han til en begyndelse var ret interesseret i Martinus'
beskrivelse af det kosmiske verdensbillede. For det fgrste mente Simonsen ikke, at
Martinus havde sakaldt kosmisk bevidsthed, lige som han betegnede de 3 X'er som
"Kejserens nye Klaeder”. Bag Simonsens definitive afvisning af Martinus og dennes
kosmologi synes der dog ogsa at have ligget nogen skuffelse hos Simonsen over, ikke
at fa stgrre betydning og indflydelse indenfor ”“sagen”, end tilfeeldet blev. Se
Martinus-biografi, Bind I, 5, Afsnit, side 33.
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For gvrigt citerer Kurt Christiansen Helmer Fogedgaard for i et brev af 20. november
1941 at skelne mellem "skribenten Martinus” og ”"privatmanden Martinus”:

(Citat) Du ser stadig de kosmiske Analysers Genialitet og har Evnen til at holde dem
ude fra Personen, der fik Opgaven at overbringe dem.” / Det er Martinus Analyser,
vi skal beskaftige os med i OKKULTISTEN og ikke Privatmanden Martinus. (Citat slut)
Bind I, 9. Afsnit, side 55-57.

Det skal i denne forbindelse bemaerkes, at Kurt Christiansen —i lighed med f.eks. Per
Bruus-Jensen i bogen “Sol & mane”, 2001, - ikke selv mener, at der er reelt grundlag
for denne skelnen. Dette er jeg som tidligere omtalt og begrundet ikke enig i. (Se
artiklen ”Et-livs-hypotesen og Martinus' kosmologi. En redeggrelse. 1. Del.”)

En risikabel situation

lgennem mange ar har jeg i mit stille sind teenkt og undret mig over, hvilken
holdning Martinus og hans naermeste medarbejdere mon havde haft til den tyske
beseettelse af Danmark fra 9. april 1940 til 4. maj 1945. Jeg vidste fra leesningen af
Martinus Erindringer, at Martinus i den periode undlod at holde offentlige foredrag,
med den begrundelse, at der jo ikke var nogen grund til i for hgj grad at henlede
tyskernes — og deres handlangeres — opmaerksomhed pa ”“sagen” og dennes
aktiviteter. (Martinus Erindringer, side 113).

Men i og med laesningen af Kurt Christiansens store Martinus-biografi, Bind I, 6.
afsnit, side 1-6, blev jeg klar over, at Martinus og hans ”sag” neser var kommet i
alvorlige vanskeligheder under den tyske beszettelse. Det skyldtes, at det danske
nazistiske blad ”National-Socialisten”i sit nr. 35, torsdag 28. august 1941, pa side 11-
12 bragte en laengere helsides artikel med overskriften ”En selvbestaltet
Verdensgenlgser. Forfatteren Martinus, fgdt Thomsen, driver samfundsfarlig
Agitation og gaar Kommunismens Zrinde”. | artiklen var samtlige medarbejdere
naevnt ved navn, og ikke for det godes skyld, men fordi de bistod Martinus i hans
angiveligt landsskadelige virksomhed. lkke noget at sige til, hvis Martinus og hans
medarbejdere har rystet i bukserne over den uhyggelige svada, de hermed var
blevet udsat for. Ifglge Gerner Larsson viste det sig dog, at journalisten, der havde
skrevet artiklen, formentlig var en navngivet arhusiansk mand, der aret i forvejen
var blevet bortvist fra feriekolonien i Klint pa grund af sin upassende opf@rsel. Hvori
denne naermere bestod er dog ikke oplyst.

Sa vidt jeg i ¢gvrigt kan bedgmme — jeg har jo igennem en arraekke i 1960'-70'erne

kendt og fulgt bade Martinus, Gerner Larsson og Martinus-sagen — sa ma jeg
konkludere, at Kurt Christiansens karakteristik i hans Martinus-biografi, Bind |, 8.
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Afsnit, side 35, af forholdet mellem Martinus og Gerner Larsson pa den ene side og
Lars Nibelvang pa den anden side, er rigtig og i hgj grad positiv.

Kurt Christiansen mener, at Nibelvangs skuffelse og kritik af Martinus og Gerner
Larsson i virkeligheden ikke havde nogen vaesentlig eller varig betydning for hverken
Martinus eller Nibelvang. Fgrstnaevnte forstod baggrunden for den opstaede
situation og tilgav Nibelvang, mens sidstnaevnte forsonede sig med Martinus og — til
dels ogsa — med Gerner Larsson. Det fremgar ogsa af, at Nibelvang resten af sit liv
fortsatte med at skrive begejstret og positivt om Martinus' kosmologi.

Ny skuffelse og misstemning

Noget andet er, at Helmer Fogedgaard pa et tidspunkt selv kom til at stda i en
situation, hvorunder han kom pa kollisionskurs med Gerner Larsson, som ikke var
sart og heller ikke nem at bide skeer med. Men veerre var det nok, at Martinus
uforbeholdent tog Gerners parti, hvilket fgrte til et totalt brud mellem parterne. Det
bragte til gengeeld Fogedgaard og Nibelvang teettere pa hinanden. Det vil man kunne
leese om i Kurt Christiansens Martinus-biografi, Bind |, 9. Afsnit, sidel-132.
Interessant og speendende laesning, iseer nar og hvis man interesserer sig for
Martinus' “sag”s historie.

Men alt i alt har det sldet mig, at de mange mennesker af begge kgn, der gennem
arene lige fra midten af 1920'erne og helt frem til nutiden, har samlet sig om den
feelles interesse for personen Martinus og iseer hans kosmologi, har nogle
karakteristiske fellestraek. Dette mener jeg at have kunnet konstatere gennem de
mange ar, hvor jeg selv fulgte med i, hvem der kom til foredrag og studiekredse, dels
pa Martinus Institut og dels i Kosmos Ferieby i Klint, det senere Martinus Center
Klint. Mine indtryk svarer meget godt til det generelle indtryk, man far ved
leesningen af de 30 mennesker, der har leveret bidrag til bogen “Martinus — som vi
husker ham”, 1989. De fleste af disse voksne tilhaengere af Martinus' kosmologi, har
— udover at de tilhgrer middelklassen og uanset uddannelse og social status -
forekommet mig at veere 'bgrn' eller barnlige sjele, som nok syntes at analyserne
var og er det interessante og vaesentlige, men som samtidig mere eller mindre har
haft behov for en 'faderskikkelse', de kunne se op til og neermest tilbede. Det er jo i
sig selv en arlig sag og forstaelig, iseer i betragtning af den brogede og for vel de
fleste af os umiddelbart uforstaelige verden, vi lever i og med. Selv har jeg aldrig
haft behov for at opfatte Martinus som en faderskikkelse, men derimod som et
useedvanligt menneske, der i principiel lighed med flere andre store teenkere,
fortjener den dybeste agtelse og respekt for sit livslange arbejde.

Finale med henvisninger

Nu kunne en og anden maske taenkes at ville spgrge, hvor jeg saglig set selv star i
mit forhold til Martinus og hans fabelagtige verdensbillede? - Men det er jo det, jeg
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efter evne har forsggt at fortzelle i og med nogle af mine seneste artikler her pa
hjemmesiden. Jeg star faktisk i overfgrt betydning med et ben i to lejre, pa den ene
side i Martinus' kosmologi med dens “flere-livs-hypotese” og pa den anden side i
den virkelighed, som jeg betegner som ”ét-livs-hypotesen”. Men selvom jeg
vurderer alle de sider ved Martinus' kosmologi hgjt, som ikke lige omhandler min
tvivl og skepsis, sidstnaevnte vedrgrer emner som: Guds alkeerlighed, individets
udedelighed, reinkarnation og skabnens retfaerdighed, sa laegger jeg samtidig mest
vaegten over pa det 'ben', der star plantet i den 'lejr', der betegnes af ”ét-livs-
hypotesen”.

| den sidstnaevnte 'lejr' veegter man i nok sa hgj grad natur- og humanvidenskabens
forskningsresultater, hvilket Martinus jo forresten ogsa ger i sit livsveerk. Det
forekommer mig, at mange spirituelt interesserede undervurderer eller negligerer
videnskabens forskningsresultater. Men disse behgver ikke ngdvendigvis at blive
tolket i en ensidig materialistisk og anti-spiritualistisk retning. Nar f.eks. serigse
naturvidenskabelige forskere, det vaere sig fysikere, fysiologer eller biologer,
forholder sig neutralt overfor spgrgsmalet om eksistensen af en Gud, er det ikke
ngdvendigvis fordi man ikke mener, at en sadan universal Gud findes, men kun, at
videnskaben med sin nutidige objektiviserende metode indtil videre ikke har fundet
det ngdvendigt at medtage og regne med en sadan ur- og naturkraft. Set i et stgrre
perspektiv, er naturvidenskab og andsvidenskab i virkeligheden komplementare
forskningsretninger.

Men under alle omstaendigheder kan jeg sluttelig kun henvise den serigst
interesserede leeser, hvad enten man er leg eller leerd, dels til at laese Kurt
Christiansens store og ogsa i bogstavelig forstand veegtige to-binds Martinus-
biografi: Martinus og hans livsvaerk Det Tredje Testamente, udgivet pa forlaget
Kosmologisk Information 2005, og dels til ogsa at laese fglgende af mine artikler her
pa hjemmesiden. Det er en ordentlig mundfuld, men der er jo ogsa tale om et
serigst studium:

4.40. |sandhedens interesse - om ungdomsoprgr, manerejser og hokus pokus

4.98. Skaebne, retfeerdighed og beskyttelse. Nogle tanker omkring disse emner
4.99. Skaebne og skyld. Er der hensigtsmaessighed og retfaerdighed i tilvaerelsen?
4.100. Skaebne og skyld (2).Er der hensigtsmassighed og retferdighed i
tilvaerelsen? (Nogle tillaegsbetragtninger)

4.102. Skaebne og skyld (3).Er der hensigtsmassighed og retfeerdighed i
tilvaerelsen? (Flere tilleegsbetragtninger)

4.103. Skaebne og skyld (4).Er der hensigtsmassighed og retferdighed i
tilvaerelsen? (Flere tillaegsbetragtninger)

4.110. Et u-kosmisk tilbageblik. Nogle personlige betragtninger

4.118. Skeebne og retfeerdighed - endnu engang!

4.119. Spiritualismens nyere historie
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4.120. Det store spgrgsmal om liv og dgd. Skepsis og tvivl

4.121. Hiemmesiden LIVETS EVENTYR ANNO 2016

4.122. Skeebnebestemt eller tilfaeldigheder?

4.124. Hvor er Gud henne? Et relevant og aktuelt spgrgsmal.

Efter ovenstaende 'svada' med et mere eller mindre tviviende og skeptisk syn pa en
del af Martinus' kosmiske analyser og livsfacitter, vil det forhabentlig vaere
velggrende ogsa at leese denne artikel pa et belejligt tidspunkt:

4.123. Det store hverdags-under. Inspirerende tanker.

© Oktober 2016. Harry Rasmussen.
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